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APRESENTACAO

Este nimero darevistatem como tema” Campo Religioso Bra-
sleiro, Culturae Sociedade’, titulo de umadas|inhas de pesquisado
nosso Mestrado em CiénciasdaReligido daUNICAP.

A nocao de campo, tal como proposta por Bourdieu, supdea
existénciade um “universo no qual estdo inseridos os agentese as
indtituicBes que produzem, reproduzem ou difundem” determinado pro-
duto simbdlico. Ou sgja*“ um mundo social como 0s outros, masque
obedece ale ssociaismai sou menos especificas’™.

Osartigos que aqui apresentamos, assinados por pesqui sado-
resdevarios Centrosdo Brasil edo Exterior, trazem acolaboracéo da
histéria, dasociologia, daantropologia, dapsicologiaedateologia
paraaanalise de aspectosdesse mundo socia”, seus* agentes’, suas
“ingtituicBes’ esua“ producao” , debrucando-se sobretemas como as
Conferénciasdo episcopado latino-americano; o Sitemareigioso afro-
brasileiro; as Festasreligiosas popul ares; a Concepcao de Deuse os
valores*“aindavalorizados’ entre osuniversitariosdaUNICAP; a
Inquisicéo e o seu braco executivo, o Tribunal do Santo Oficio; aEdu-
cacao adistanciae ametodologiado DEPA, do Centro Nordestino
de Pastoral; a Religiosidade popular e suas “filhas’: CEB, RCC e
Neopentecostalismo g, finalmente, aFuncdo proféticadamensagem
cristdnapds-modernidade.

Um primeiro bloco daRevigtatrabahadoismomentossignifica:
tivos paraaorganizacéo e atuacao dalgrejaCatdlica, ndo sO no Bra-
sil, masnaAmeéricaL atina, nosultimos40 anos. as Conferénciasde
Medellin (1978) e de Aparecida (2007). No primeiro, José Oscar
Beozzo, faz umaandise do contexto histérico recenteem quesedeua
V Conferénciado Episcopado Catdlico L atino Americano, destacan-
do osdesafioseclesiaise socio-paliticosali enfrentados.

Silvia Scatena analisa a atuacdo dos assim chamados
“cel@micos’, ou sga, oshisposquelideraram as agdes desenvolvidas

! BOURDIEU, Pierre. Os usos sociais da ciéncia: por uma sociolo-
giaclinicado campo cientifico. Sdo Paulo: Ed. UNESP, 2004, p. 32.



pelo Conselho Episcopal LatinoAmericano, CELAM, natrgjetdria
gue algreja CatdlicadaAmérica Latinapercorreu, do Vaticano ||
(1962-1965) até a Conferénciade Medellin (1968).

Ao“sistemareligioso afro-brasileiro” é dedicado o artigo de
Irene Diasde Oliveira, quetrabalhaaconcepcéo religiosaafricana
(bantu), apel ando-se paraanogdo de sistemasimbdlico religioso, ca
paz, segundo a autora, de mostrar a religido enquanto processo
dinamizador daidentidade e cidadaniadas comunidades afro-brasil&-
ras.

IvoneA parecidaPereira, por suavez, traba haasfestasreligio-
sas, mostrando-as como mecani Smos que se contrapdem aum estilo
devidaqueindividualiza, desagregae despersonaliza. Em seu estudo,
aFoliade Reistorna-se um espaco para o resgate e consolidagdo da
memoriaeareconstrucdo de um jeito de ser, de pensar ede agir que
funcionacomo ancoraidentitéria.

OartigodeAntonio Raimundo SousaMota, LuizAlencar Libdrio
e José Carlos CostaM our&o Barbosa é resultado de umaPesquisade
Campo que durou trésanos (2004-2007), intitulada“ A Midiaeamu-
dancadosvaloresfamiliares, escolaresereligiososentre osjovens
universitriosdaUnicap”. Osautores expdem erefletem sobreacon-
cepcao Deusentre osjovensdaUniversi dade Catdlicade Pernambuco,
elencando osvaloresqueaindaosinfluenciam.

O artigo de Carlos André Macedo Cavalcanti versa sobre o
Tribunal do Santo Oficio e sobre amentalidade sdcio-cultural queo
engendrou. Propde-se, portanto, como um artigo sobrealnquisicéo,
enquanto exercicio que permitaseparar as concepcdes vulgarizadas
sobre elado estudo aprofundado, segundo critérioscientificos.

Newton Darwin deAndrade Cabral e Gilbraz de SouzaAragéo,
reconstruindo a histériado Departamento de PesquisaeAssessoria
(DEPA), do Centro Nordestino de Pastoral, buscam demonstrar que
ametodol ogiapor esse adotada, de 1977 a1990, foi um significativo
ensaio de educacdo adistancia(EaD), utilizando subsidiospor corres-
pondénciae acompanhamento de grupos de estudo, aiando o estudo
com apréticaconscientizadora.

Pedro RubensFerreiraOliveiraconstataque o brasileiro, mais
do nunca, mostra-se muito religioso, porém do seu “jeito”. Parao au-



tor, astrésformasreligiosas dominantes do panoramacristéo brasilei-
ro atual, aCeb, aRCC e o Neopentecostalismo, mesmo engendradas
dentro de contextos histéricos diferentes ede situagdeseclesiaisdis-
tintas, sdo frutosdamesma® méae”, areligios dade popular, e por isso
tanto suscitam acrise quanto arecomposi ¢ao do cristianismo no Bra-
gl.

JaDegidando Nébregade Limabuscaestabel ecer, em seu arti-
go, umarelacdo entre aassim chamada pés-modernidade e a crise
final dacristandade, defendendo aidéiaqueotriunfodaprimeiraeo
fimdasegundan&o significamofimdo crigtianismo. Ao contrério, abrem
paraelenovoshorizontes.

Aosautores, nossos agradecimentos. Aosletores, votosdebom
proveito.

Prof. Dr. Luiz CarlosLuz Marques

Prof. Dr. Jo&o Luiz CorrelaJinior
Organizadores
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A V Conferéncia Geral do Episcopado
L atino-americano em Aparecida:
contextos sociopolitico e eclesial

Pe. José Oscar Beozzo

Resumo

O presente artigo esta situado dentro datemética desta revista (“ Campo
religioso brasileiro, cultura e sociedade”) ao fazer uma analise do con-
texto histérico recente em que se deu aV Conferéncia do Episcopado
Catdlico Latino-Americano da Igreja Catdlica Romana. Realizado em
Aparecida— SP, de 13 a 31 de maio de 2007. Essa Conferéncia enfren-
tou importantes desafios eclesiais e sociopoliticos, taiscomo: a) utilizar,
recuperando um importante instrumento de analise, 0 método de refle-
x&0 daA¢do Catdlica, assumido pelo Concilio Vaticano |1, base do méto-
do dateologialatino-americana: o conhecido “ ver-julgar-agir” ; b) en-
frentar, como pano de fundo dareflexao, os questionamentos postos pelo
contexto da globalizac&o excludente, do meio ambiente ameacado e das
persi stentes desigualdades social, cultural, racial e de género que pesam
sobre as popul agBes deste Continente; ) destacar os esforgos dos mo-
vimentos sociais e politicos para reverterem essa situagdo, em muitos
dos nossos paises, namobilizagdo por outro mundo possivel; d) reafirmar
0 propdsito de algreja ser profética e peregring, desinstalada e prontaa
acompanhar um povo que, diante dos muitos problemas enfrentados, vai
transformando-se num povo de migrantes; €) assumir o processo liberta-
dor como tarefa e horizonte utdpico, irrenunciavel, ainda que o docu-
mento hesite em nomear areflexdo teol 6gica que o acompanhou como a
teologia prépriadaAméricaLatina e do Caribe.

Palavr as-chave: Contexto historico. Episcopado Catdlico Latino-Ame-
ricano. Igreja Catdlica. Conferéncia de Aparecida. Reflexéo Teol 6gica.

Abstract

Thisarticleissituated withinthis Review (“ Campo Religioso Brasileiro,
Culturae Sociedade”, i. e. Brazilian Religious Field, Culture and Society)
when it makesarecent historical analysiswhich ocurred Roman Catholic
Latin American Episcopate V™ Conferencein, carried out, fulfilled in
Aparecida S.P, from may 13 to may 31, 2007. This Conference has

Ano VI ¢ n. 6« dezembro/2007 - 9
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faced important ecclesiastical and sociopolitical challenges, suchas: @)
to utilize, to make use upon, recovering animportant analysisinstrument,
i.e., the Catholic Action reflection method, assumed by Vatican 1™
Council, Latin American Theology method basis, the well known “ See-
Judge and Act”; b) to face, as this reflection backdrop, the arguings set
by the excluding globalization, the menaced environment and social, cul-
tural, racial, and regarding to gender persistent inequality that weight
upon, over this Continent populations; c) to emphasize the social and
political movementsstrugglesin order to revert thissituation, among most
of our Countries, through mobilization for another possible world; d) to
reaffirm Church’s purpose of being prophetic and pilgrim, uninstalled
and ready to accompany apeoplethat, before, in front of many confronted
problems, goes on becoming amigrants people; €) to assumealiberating
process as an utopic and unrenounceabl e task and horizon, although the
document hesitates naming the theological reflection that followed it —
the process — asthe Theology inherent to Latin Americaand to Caribe.
Key words: Historical Context. Latin America Catholic Episcopate.
Catholic Church. Aparecida Conference. Theological reflection.

Recuperandoinstrumentosdeanalise

D urante a |V Conferéncia de Santo Domingo, aconteceu uma
ruptura com a tradic¢éo inaugurada por Jodo XXIl1I, quando
propds uma lgreja atenta aos sinais dos tempos como lugar
teoldgico privilegiado, para nos colocarmos a escuta de Deus
nosacontecimentosdahistoria.

A*“Gaudium et Spes’, no Concilio Vaticano 1, consolidou essa
novamaneirade sefazer teol ogia, atentaasrealidades do mundo mo-
derno. Medellin deslocou a atengdo para a realidade dos pobres e
parao surdo clamor que brotavade suamisériae, muitasvezes, para
Suadesesperacéo.

Em Santo Domingo, osbispose demais participantesforamfor-
mal mente proibidos de trabal har segundo o consagrado método do
“ver, julgar eagir”. Todas ascomissdesdeviaminiciar suasreflexdes
pelateologia, para, em seguida, debrucar-se sobre arealidade que
deviaser examinadando aluz dasciénciassociais, masdeumadifusa
leiturapastoral daredlidade.

10« Universidade Catélicade Pernambuco
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Duranteapreparacdo daV ConferénciaGeral do Episcopado
L atino-americano deAparecida(13 a31 demaio de 2007), levanta-
ram-se muitas vozes parapedir explicitamente o retorno ao método
do“ver, julgar eagir”, como o fez aConferénciaEpiscopa do Brasil,
ao preparar asintese das contribui¢oes recebidas das dioceses, pas-
torais, movimentos e centrosteol 6gicose pastorais:

Cabe ressaltar que, nas contribuicdes envia-
das, aparece uma insisténcia de muitos seg-
mentos eclesiais para que a Conferéncia de
Aparecida ndo perca de vistao método de re-
flexdo da Acao Catdlica, assumido pelo
Vaticano Il naGaudiumet Spese, depois, base
do método dateologialatino-americana: ver-
julgar-agir?.

Essainsisténcia foi acolhida pela Conferéncia e contribuiu
paraqgue se reencontrasse umabussolacapaz de guiar os participantes
no exame da realidade e dos seus desafios para a atuacéo
dalgrga

O documentofina explicitaamaneiracomo traba hou aConfe-
réncia e como foi elaborado o seu documento do ponto de vista
metodol 6gico:

Este documento continta la practica del mé-
todo “ver, juzgar y actuar”, utilizado en anteri-
ores Conferencias Generales del Episcopado
L atinoamericano. Muchas voces venidas de
todo el Continente ofrecieron aportes y
sugerencias en tal sentido, afirmando que este
método hacolaborado avivir mésintensamente
nuestravocaciony mision enlalglesia, haen-
riquecido €l trabgjo teoldgico y pastoral, y en
general hamotivado aasumir nuestras respon-
sabilidades ante las situaciones concretas de
nuestro continente. [...] Este méodo nos per-
mite articular, de modo sistemdtico, la pers-
pectivacreyentedever larealidad; laasuncion

AnoVI ¢ n. 6« dezembro/2007 - 11
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decriteriosqueprovienen delafey delarazén
para su discernimiento y valoracién con
simpatia critica; y, en consecuencia, la
proyeccion del actuar como discipulos
misioneros de Jesucristo (DAp 19)2.

Globalizacdo excludenteemeio ambienteameacado

A ConferénciadeA parecidacol ocou, como pano defundo dos
desafios que emergem darealidade vividapor nossospovos, 0 mode-
lo deglobalizacdo neoliberal. Aolado dejanel asde oportunidade e de
umaexplosdo das comuni cagdes que aproximou 0S Povos, esse Mo-
delo contém um cerne perverso e excludente: atota financeirizagdo
dasrelagBes econdmicas e abuscado lucro como objetivo primeiro.
Essaglobalizacéo excludente agravou adisténciaentre os paises de-
senvolvidos e os que lutam para sair do subdesenvolvimento e
aprofundou as desigua dades econdmicas e sociaisdapopul agdo, em-
pobrecendo drasticamente milhdes de desempregados, migrantesere-
fugiados de guerras, desastres econdmicos e ambientals, verdadeira
massa sobrante em nossas sociedades.

A Conferénciapintou um quadro pungente dessaglobalizagcdo
semjusticae solidariedade, cujasmai oresvitimas 30 os pobres:

Esto nosdeberiallevar acontemplar losrostros
de quienes sufren. Entre ellos estan las co-
munidadesindigenasy afro-descendientes, que
en muchas ocasiones no son tratadas con
dignidad e igualdad de condiciones; muchas
mujeres que son excluidas, en razén de su sexo,
raza 0 situacién socioecondémica; jévenes que
reciben una educacion de baja calidad y no
tienen oportunidades de progresar en sus
estudios ni de entrar en el mercado del trabgjo
para desarrollarse y constituir una familia;
muchos pobres, desempleados, migrantes,
desplazados, campesinos sin tierra, quienes
buscan sobrevivir en la economia informal;
nifiosy nifias sometidosalaprostituciéninfan-

12 « Universidade Catélicade Pernambuco
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til ligada muchas veces al turismo sexual;
tambiénlosnifiosvictimasdel aborto. Millones
de personas y familias viven en la miseria e
incluso pasan hambre. Nos preocupan también
quienes dependen de las drogas, |as personas
con discapacidad, los portadoresde VIH y los
enfermos del SIDA que sufren de soledad y
se ven excluidos de la convivenciafamiliar y
social. No olvidamos tampoco a los
secuestrados y a los que son victimas de la
violencia, del terrorismo, de conflictos arma-
dosy de la inseguridad ciudadana. También
losancianos, que ademas de sentirse excluidos
del sistema productivo, se ven muchas veces
rechazados por su familia como personas
incomodas e inutiles. Nos duele, en fin, la
situaciéninhumanaen quevivelagran mayoria
delospresos, que también necesitan de nuestra
presencia solidariay de nuestra ayuda frater-
na. Unaglobalizacion sin solidaridad afectane-
gativamente a | os sectores més pobres. Yano
se trata simplemente del fenébmeno de la
explotaciony opresion, sino dealgo nuevo: la
exclusion social. Con ella queda afectada en
su mismaraiz la pertenencia ala sociedad en
lagque sevive, puesyano seestaen ellaabgo,
en la periferia 0 sin poder, sino que se esta
afuera. Los excluidos no son solamente
“explotados’ sino * sobrantes’ y “ desechables
(DAp 65).

O aquecimento global, a contaminagdo das aguas, 0s
desmatamentos, de modo particular naAmazonia, eapoluicdo do ar
nas grandes cidades, enfim, osgraves problemas do meio ambiente
quevém afetando, de maneiradramética, os mais pobres, surgiram
como outro grave desafio nanossarealidade continental .

Um terceiro desafio velo dapers stente desigual dade e discrimi-
nacoessocia, cultural, racial edegénero, que pesam sobreaspopula

AnoVI ¢ n. 6« dezembro/2007 - 13
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cBesindigenas e afro-americanas, sobre asmulheres, osmigrantese
outrosgrupos sociais, como presos, idosos e enfermosdeAlIDS.

A mobilizag&o por outr o mundo possivel

Destacaram-se, por outro lado, os esfor¢os dos movimentos
sociaisepoliticosparareverterem essasituagdo, imprimirem umaori-
entacdo socid aspoliticas publicas, recuperarem o controledosrecur-
SoS naturai s, com ascensao aos governos, em muitos dos nossos pai-
ses, deliderancas dos setores popul ares.

Entre aspropostas pararenovar o anincio do evangelho no con-
tinente, aConferénciapropds o fid seguimento de Jesusede suapré
tica, reencontrando seu rosto no rosto sofredor dos mais pobres, re-
novando aevangélicaopcao preferencia pelos pobres, retomando a
formade ser igrejadas comunidades eclesiais de base, apoiadas na
leiturapopular daBiblia, num aberto eleal didogo ecuménico einter-
religioso, naacol hidae reconhecimento dos ministériosleigos, emes-
pecid, dasmulheres.

Colocou, ainda, entre as propostas, a construcao de um conti-
nente dejusticae de paz em que os esfor¢os deintegracdo dos povos
daAmérical atinaedo Caribe venham acompanhados de umamaior
atencdo e cuidado com todaacriagao.

Ganharam, finalmente, espaco e destaque aidentidade prépria
dos povosindigenas e afro-americanos e anecessidade de algreja
respeitar asuaalteridade e continuar no caminho dainculturagdo do
evangelho, dapastoral, daliturgiae dateol ogia, defendendo, a0 mes-
mo tempo, suasterrasameagadas e lutando por superar, internamente
enasociedade, asdiscriminagdes, preconceitos eracismo aindapre-
sentes.

Ressaltou-se, também, anecessi dade do empenho politico dos
cristdos parase construir ajustica, superar asdesigualdadeseavio-
|énciacrescente nas nossas soci edades, empenhando-se natransfor-
magdo daquel asrealidades queferem adignidade do ser humanoea
integridadedacriacdo

14 « Universidade Cat6licade Pernambuco
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Por umalgreaproféicaeperegrina

Aparecidaagjudou também aretomar o temadacaminhadaea
imagem tdo caraefecundade umalgrejaperegring, desinstaladae
prontaaacompanhar um povo que, tangido pelapobreza, guerrasci-
Vis, desastreseconomicoseambientals, vai-setransformando num povo
demigrantes:

Reconocemosel dondelavitalidad delalglesia
gue peregrinaen AméricalLatinay El Caribe,
su opcidn por los pobres, sus parroquias, sus
comunidades, sus asociaciones, Sus
movimientos eclesiales, nuevas comunidades
y susmultiples serviciossociaesy educativos.
Alabamos a Sefior porgque ha hecho de este
continente un espacio de comunion y
comunicacion de pueblosy culturasindigenas.
También agradecemos el protagonismo que
van adquiriendo sectores que fueron
desplazados: mujeres, indigenas,
afrodescendientes, campesinos y habitantes de
areas marginales de las grandes ciudades (DAp
128).

Reafirmou-se 0 proposito dealgrejalancar umagrande missdo
continental voltadaprincipa mente paraoscatdlicosqueficaram amar-
gem doscuidados evangelizador e pastoral daigrejanaszonasrurais
afastadas, nas éreas de migracéo e na periferiadas grandes cidades.
Deixou-se, porém, paracadaigreja, atarefade melhor delinear os
contetidos e 0 método dessamissdo. A Assembléiado CELAM reu-
nidaem Cuba, no mésdejulho ultimo, discutiu asmelhores maneiras
de apoiar os esforgos dasigrejaslocais, favorecendo aarticulacéo
entreelas.

Em A parecida, retomou-se umacaminhadalatino-americanae
caribenhade | gregja, renovando-se, neste sentido, aesperancadeuma
igrejamais préximado povo, aservico maisdo Reino do quedesi
prépria, noscaminhos apontados pelo encontro do indio Diegocoma

AnoVI ¢ n. 6« dezembro/2007 - 15
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Virgem de Guadal upe e dos pescadores pobres do Paraiba do Sul
comaVirgem NegradeAparecida.

Naénfase colocadanaPa avrade Deusenapartilhaeucaristica
paraavidadas comunidades, faltou enfrentar, com coragem, aques-
ta0 damultiplicacdo dos ministérios ordenados, inclusive dasmulhe-
res, paraque ndo continuem ascomuni dadesem muitos|ugares, como
ovelhassem pastor.

Dosmovimentos, veio apropostainsistentedeumitinerario de
formagao mais aprofundada dos batizados todos e de um empenho
maisativo navidadalgrega

A libertagdo comotar efaehorizonteutopico

O processo libertador € apresentado como irrenunciével
aindaque o documento hesite em nomear areflexdo teol6gicaque o
acompanhou consagrando-acomo ateologiapropriadaAméricala-
tinaedo Caribe:

Asumiendo con nueva fuerza esta opcion por
los pobres, ponemos de manifiesto que todo
proceso evangelizador implica la promocion
humanay laauténticaliberacién “sinlacua
no es posible un orden justo en la sociedad”3.
Entendemos ademéas que la verdadera
promocion humana no puede reducirse a as-
pectos particulares; “ Debe ser integral, esdecir,
promover a todos los hombres y a todo el
hombre”4, desde la vida nueva en Cristo que
transforma ala persona de tal maneraque “la
hace sujeto de su propio desarrollo”s. Parala
Iglesia, el servicio delacaridad, igual que el
anuncio de la Palabray la celebracion de los
Sacramentos, “es expresion irrenunciable de
la propia esencia® (DAp 399).

O ultimo parégrafo daM ensagem, que acrescentamos| ogo abai-
X0, ofereceum roteiro iluminador das principai s opcdes e propostas
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daV Conferéncia, terminando com o apel o parase construir aEspe-
rancano servico avida, ajusticaeapaz.

Em Medellin e em Puebla, terminamos dizen-
do: “CREMOS’. Em Aparecida, como o fize-
mos em Santo Domingo, proclamamos com
todas as nossas forgcas:. CREMOS E ESPE-
RAMOS.

Esperamos...

Ser uma lgreja viva, fiel e crivel, que se ai-
menta na Palavra de Deus e na Eucaristia.
Viver 0 nosso ser cristdo com alegria e con-
vicgdo como discipul os-missionérios de Jesus
Cristo.

Formar comunidades vivas que alimentem a
fé eimpulsionem aagdo missionéria.
Valorizar asdiversasorganizagOeseclesiaisem
espirito de comunhéo.

Promover um laicato amadurecido, co-respon-
savel com amissdo de anunciar efazer visivel
0 Reino de Deus.

Impulsionar a participacdo ativadamulher na
sociedade e na lgreja.

Manter, com renovado esforgo, anossa opgéo
preferencial e evangélica pelos pobres.
Acompanhar osjovens nasuaformagéo e bus-
cadeidentidade, vocagéo e missdo, renovan-
do a nossa opgéo por eles.

Trabalhar com todas as pessoas de boa vonta-
de na construgédo do Reino.

Fortalecer, com audacia, a pastoral dafamilia
edavida

Valorizar e respeitar nossos povos indigenas
e afro-descendentes.

Avancar no didlogo ecuménico “para que to-
dossgiamum”, como também no did ogointer-
religioso.

Fazer deste continente um modelo de reconci-
liac&o, dejustica e de paz.
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Cuidar acriacéo, casadetodos, emfidelidade
ao projeto de Deus.

Colaborar naintegracdo dos povos daAmeéri-
calatinae do Caribe.

Que este Continente da esperanca seja tam-
bém o Continente do amor, da vida e da paz!

Notas

1 CNBB, 612 Reunido Ordinaria do Conselho Permanente, Sintese
das contribui¢des da igreja no Brasil a Conferéncia de Aparecida,
Brasilia, DF, 24 a 27 de outubro de 2006.

2 Setores minoritérios, masinfluentesno CELAM e em Roma, ocupa-
ram-se em alterar o documento aprovado pelos delegados aVV Con-
feréncia, introduzindo modificagdes que ndo foram em nenhum mo-
mento apresentadas as Comissdes, discutidas ou aprovadas em ple-
nario ao longo das quatro redagdes do Documento de Aparecida. Um
dos nimeros que sofreu esse tipo de modificacfes foi o0 19, ao qual
foi acrescentado um confuso parégrafo, depois de terminada a Con-
feréncia

DI 3.

GS76.

PP 15

DCE 25

o a0 b~ W

Ender eco paracontato:
Pe. José Oscar Beozzo
E-mail: jbeozzo@terra.com.br
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| “celamicos’ e I’aggiornamento latinoamericano
dal Concilio a Meddllin?

Profa. Dra. SilviaScatena?

Resumo

O texto, ora apresentado, neste artigo, objetiva analisar a atuacdo dos
assim chamados cel@micos ou protagonistas das agdes, desenvolvidas
pelaCELAM, natrgjetdriaque algrejadaAmérica L atina percorreu do
Vaticano |1 até aConferénciade Medellin, aqual foi precedidade nume-
rosos, aprofundados e, as vezes, polémicos preparativos e assumiu um
significado marcante, naHistériadas|grejas do supramencionado conti-
nente. A Conferéncia reflete tanto um momento de busca de unidade
eclesial, quanto toda a riqueza dos conteidos teol gicos e experiéncias
pastorais das Igrejas do continente, caracterizadas pelas denlncias das
graves injusticas sociais e politicas, pela opcéo preferencial pela
evangelizag&o conscientizadorados oprimidos, por umarel ativae mode-
rada independéncia, fruto de uma progressiva vitalidade eclesiol6gica
autoctone, pelainauguragdo de um novo modo de abordagem do contex-
to historico, como uma tentativa de realizar uma leitura compreensiva
dos sinais dos tempos, na trilha inspirada do PAPA JOAO XXI11 e do
préprio Vaticano |1, consubstanciada no esquema XI11, que resultou na
“Gaudium et Spes’. Expressa a convic¢ado da necessidade de uma for-
ma peculiar de atuacdo colegiada, assumida por auténtico “time” —
“Squadra’ — orquestrado pelo bispo Manoel Larrain — discipulo do P.
Hurtado S.J e continuador de suas obras sociais— Dom Helder Camera,
Dom Marcos McGrath, Dom Brandéo Vilela, Dom Mufioz Vega, Dom
Eugénio de Araljo Sales, Dom Céndido Padim e outros bem como por
um grupo de sacerdotes; Religiosos, Religiosas e leigos: Pe José Oscar
Beozzo, Pe. Francois Houtart, Renato Poblete, Pe. Pierre Bigo, SJ, Pe.
José Marins, Pe. Edwards, Pe. Gustavo Gutiérrez, Frei Boaventura
Kloppenburg, Pe. Caramuru Barros, Tedlogo Segundo Galileia, Pe.
Gregory, Patifio, Cecilio de Lorae o grupo internacional, atuante naFran-
¢a, “Economie et Humanisme'”.

Palavras-chave: Vaticano I1. Papa Paulo VI. CELAM. Medellin. Ma-
nuel Larrain. CNBB Dom Helder Camara. ISPLA. ICLA. “Gaudium et
Spes’. “ Populorum progressio”. “Desarollo o Fracasso”.
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Abstract

This text, here presented, in this article, aims at analysing the so called
“celamicos’ — so to say — “celamists’ — or actions, deed protagonists,
developed in CELAM, Latin American Church’strajectory from Vatican
[1" till Medllin Conference which was preceded by several, deep, and
sometimes, even polemic — backstage conflits preparations, taking upon
itself — Medellin conference’s a conspicuos meaning in the above-
mentioned Continent Churches History. This Conference reflects an
ecclesial theological contents and pastoral experiences richness,
characterized by serious social and political injustices denunciations, as
well as marked by their continental Churche’s preferential option for
poor people, by oppressed ones' political and social concentiousness —
raising evangelization, by arelative and moderate independence, arisen
from a native ecclesilogical progressive vitality fruit, i. e result, by a
historical content approaching new way inauguration, as“timessignals’
comprehensivereading attempt, following Pope John, The X XI11™inspired
track and that of Vatican | 1™, consubstantiated in Scheme 13" “ Gaudium
et Spes. IT — this text — expresses the needd conviction peculiar to a
collegiated actuation peculiar form, assumed by an authentic “ Team” —
“squadra’ —orchestrated by Bishop Manuel Larrain, Fr. Hurtado'sdisciple
and his— Hurtado’s — socia works continuator, Helder Camera, Marcos
McGrath, Brand&o Vilela, Mufioz Vega, Eugénio Araljo Sales, Candido
Padim and other ones, as Well as a Group of Priests; Religious and Lay
people: Fr. José Oscar Beozzo, Francois Houtart, Renato Pobl ete, Pierre
Bigo, Fr. José Marins, Fr. Edwards, Gutiérrez, BoaventuraKloppenburg,
Caramuru Barros, Segundo Galilea, Fr. Gregory, Patifio, Cecilio deLora,
“Economie e Humanisme”, from France.

Key words:. Vatican 11", Pope Paul VI™ CELAM. Medellin. Manuel
Larrain. CNBB. Helder Camera. ISPLA. ICLA. CAL. “Gaudim et
Spes’. “Populum Progressio”. “Desarrollo o fracasso”.

M olto evocata negli ultimi mesi, per lamentarne ladistanzae
riaffermareil vaoredi un’ ereditaaccantonatadagli organizzatori
dellaV assembleageneraedell’ episcopato latinoamericanoin corso
proprio adesso ad Aparecida, assieme e forse pit del concilio, la
conferenza di Medellin ha assunto un significato indubbiamente
periodizzante nellastoriadellechiesedel’ AmericaL atina. Luogo di
incontrofral’insemedd|etrasformazioni cheinvestono I’ AmericaLa
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tinanegli anni ‘60 elo spirito di un aggiornamento che un gruppo di
vescovi cerca precocemente di trasporre nel concreto orizzonte
continentale, il «sessantotto» dellachiesalainoamericanaé stato oggetto
di unafittaseriedi contributi, riflessoni, articoli, di unaletteraturatanto
nutritaquanto disseminata e sovente ripetitiva, Spesso concepitacon
chiaraintenzionditapraticadl’ interno di un discorsointraecclesiae. E
stato scritto molto, soprattutto negli anni * 70 ein misuradecrescente
nei decenni successivi, sul valore simbolico dellaconferenzacome
momento di unitaecclesialede continentee sui contenuti teologici e
pastordi dellesueconclusioni: daladenunciaddlegravi ingiugtiziede
continentedlasottolineaturadelle esigenze di povertadellachiesa, di
evangelizzazi one coscientrizzatrice degli oppress, di revisonedelle
strutture pastorali. Si € parlato di Medellin come di un momento di
cesurafrail primadi unafortedipendenzadelle chieselatinoamericane
eil poi di unaloro progressivavitalitaecclesiol ogicaautoctona®; di un
momento centrale nel processo evangelizzazione del secol o scorso;
del momento di inaugurazionedi un nuovo modo di gpprossmazioned
contesto storico, sempre aperto ad un presente assunto con creativita
sullasciaddlalezionegiovanneadd discernimentode «segni del tempi>;
della «culla» di unanuovapastorale liberatrice; di un momento di
passaggio ddlalineaprogressista, «sviluppista», dd Veticano Il aquella
di unaliberazioneintesanon piuin senso soltanto escatol ogico, ma
anche politico, economico e culturale, apartire dalla «teoriadella
dipendenza*.

A frontedi questeinterpretazioni edi atri contribuiti di carattere
piu generae, lo sforzo di storicizzazionedel’ assembleadi Medelliné
parso d altraparte limitato e insufficiente. Se si faeccezione per i
contributi di Beozzo sull’ ispirazione dellasecondaconferenzagenerde
esullaparteci pazione dellapiu cospicuadel egazionebrasiliana, quella
che sembra essere complessivamente mancata € soprattutto una
ricostruzione propriamente storicadel percorso che portalachiesa
latinoamericanada concilioaMeddlin®; di un percorso, inparticolare,
chetrovand CELAM il pernoigtituziondedi unaricezionedd Veticano
Il vigorosamenteincarnatanellaprass pastoraledellechiesedd conti-
nente e cheiniziaben primadellafinedd concilio, grazieal precoce
impegno di un gruppo di vescovi per favorire |’ attuazione degli
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orientamenti conciliari nellaconcretaredltalatinoamericana.

E essenzia menteil percorso di questo gruppo chesi cercheradi
ripercorre brevemente in queste pagine, nella convinzione che la
peculiareformadi collegiditaches esprimeaMeddlinnon possaessere
compresaaprescindere dall’ esperienzadella «squadra» di vescovi
creatadaL arrain, presidentedel CELAM dal novembreded ‘63 fino
alamorteaccidentaene giugno dd * 66; una«sguadras presto ampliata
edilatataddlas sematicacollaborazioned unnutritogruppodi religiod,
sacerdoti, teologi e laici, e che diventa un singolare volano di
disseminazione, edi selettivae creativaassmilazione, delleistanze
dell” aggiornamento conciliare, entrando taloraiin rapporto dia ettico con
atri soggetti individuai ecollettivi. Questo Singolare soggetto collegide
rappresentainfatti un osservatorio privilegiato eunfondamentaleele-
mento catdizzatoredd pitiampio processo ecclesidedi cui laconferenza
del * 68 rappresentaun prodotto ed unachiaraespressione.

Proveremoinnanzi tutto amettereafuoco acuni passaggi centrdi
dellatraiettoriadel CELAM frail concilio elaconferenzadi Meddllin.
Il punto di partenzasarannoin particolaregli anni dellapresidenzadi
Manuel Larrain, vescovo di Talca, in Cile. Larrain erastato discepolo
del p. Hurtado, principale punto di riferimento di quel cattolicesmo
sociale cileno che gia negli anni ‘20- 30 avevatrovato autorevoli
rappresentanti in seno all’ episcopato nazional e ed appartenevaad un
significativo settore episcopaleper il qualel’ aperturadel Vaticanolll
rappresentod un momento essenzidedi accelerazionedi un processo di
rinnovamento iniziato nel duedecenni precedenti, un periodo di grandi
trasformazioni per il Cile, sasul piano sociaeepoalitico, chesuquello
ecclesde’.

Lapresidenzaddl CELAM di Manud Larrains stuafralafine
del ‘63 e |'estate del *66: un periodo decisivo per la chiesa
latinoamericana, sia per il processo ecclesiale complessivo e il
rinnovamento teologico avviato dal Vaticano 11, siaper I’ evoluzione
dellaregionelatinoamericanand suoinseme. Sul versanteecclesale
gli anni dellapresidenzadd vescovo cileno furono sostanziamentegli
anni del concilio, un momento essenziale anche per la stessa
riorganizzazioneinternadel CELAM. Primain unaseriedi incontri
informai organizzati daCamara—perchéil CELAM cometalenonera
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autorizzato a riunirsi a Roma —, quindi nelle assemblee regolari
ddll’autunno del ‘63, del ‘64 edel ‘65, venneinfatti impostatalasua
ristrutturazionedlaluceddleacquisizioni eddlenuoveprioritaveicolate
dal concilio: lapartecipazioneattivade laici e, piuingenerae, lapro-
gressivadotazionedi strumenti e strutture per rispondereai principali
problemi dellachiesanel continente (carenzadi sacerdoti, assenzadi
un’ adeguatacomprensionedel momento storico chestavaattraversando
I’ Americal atina) dovevano esseregli elementi qualificanti di questa
«virata» dataa CELAM dallapresidenzadi Larrain.

Sul versantepalitico gli anni dellapresidenzadi Larrain, chesono
gli anni acavalo ddlametadel decennio, rappresentano untornantein
cui S assisteaunaprofondatrasformazionedel volto del continente,
chemetteaduraprovalestrutiureelestrategie pastorali tradiziondli. E
questoil periodoin cui, in conseguenzadellamigrazione nellegrandi
citta lapovertagtrutturaede continentes fapiuvishbilees sperimenta
lacris di uncertotipodi sviluppo dipendente cheavevatrovatoil suo
corrispondente politico nello stato liberale populista; il periodoin cui,
finita la tranquilla evoluzione degli anni ‘50 con le sue illusioni
tecnocraticheedesarralliste, leparole chiavediventarono quelledella
riformaedellarivoluzione. Lametadegli anni ‘60 videlasfida, non
raccolta, rappresentatadall’ esperienzadellaDC cilenadi Eduardo Fre,
che si proponeva di offrire una diversa possibilita rispetto alla
contrapposizionefrarivoluzioneereazione, il boom delleinsorgenze
guerrigliere—latragicafine, nel febbraio ddl ‘66, del sacerdote colom-
biano Camillo Torres, che |I’anno precedente si era unito alle file
dell’ELN, catalizzo le impazienze di diversi ambienti giovanili e
studenteschi per cambiamenti pitradicali delestrutture; I’ incubazione
dellastagione piu pesante delledittature militari di destra. Pochi mes
dopo !’ élezionedi Larrain alapresidenzadel CELAM il golpedi Cas-
telo Brancoinauguroin Bradilel’ oltreventenna eregimemilitare; pochi
giorni dopo lasuamorteimprovvisainunincidentestradae, nd giugno
del ‘66, inArgentinail governodesarrollistadi |lliacadevaper il golpe
del generdeOngania. NI’ gpriledd 19651’ invasionedellaRepubblica
Dominicanadaparte degli Stati Uniti di Johnson assestavainoltreun
duro colpodl’ Alleanzaper il progresso, un programmadi aiuti a con-
tinentelanciato dall’ amministrazione Kennedy nel 1961 finalizzato al
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rafforzamento dellademocraziae ad unamaggioregiustiziasocia e per
scongiurarel’ apped esercitatoin molti ambienti dallarivoluzione cuba-
na. Lavicendadi Santo Domingo ebbe un profondo impatto sumolti
cattolici latinoamericani, cheiniziarono avolgers verso il marxismo,
delus dalle applicazioni e dal sostanzialefallimento delle soluzioni
sviluppiste'.

Per quantoriguardal’ evoluzione ecclesiaenegli anni del CVII,
giadl’indomani dellasuacnvocazione, unatappaimportantefu codituita
giaddlaV assembleaordinariadel CELAM svoltasi aBuenosAires
nel novembre 1960, quad interamentededicataad un’ andis de problemi
pastordi nelledioces endleparrocchi€?. Inquell’ occasione Larrain,
aloraprimo vicepresidentedel CELAM, presentoin particolare una
prima, ampiaelucidaanalis del problemi pastordi nel continente, per
affrontarei quali sottolineavalanecessitadi ricorreretanto alateolo-
gia, quanto dlescienzesocidi, lasociologiaelapsicologie’. Lelineedi
riflessione e di intervento delineate in quell’ occasione da Larrain
risultarono decisive e forgiarono in gran parte lafisonomiacheil
CELAM avrebbe assunto negli anni successivi. Su di un piano piu
direttamente operativo, al novembredel 1960risalein particolarela
creazione, pitlo menoimmediata, di alcuni di quegli strumenti chepiu
concretamente avrebbero dovuto sostenerne |’impegno per un
rinnovamento pastorale, un coordinamento delleiniziative ed una
condivisionedi competenze e persona e speciaizzato. Unodei risultati
piusignificativi dell’incontro episcopa efuinfetti ladecisionedi creare
un I gtituto catechigtico latinoamericano (ICLA) e, soprattutto, un Istituto
superioredi pastoraelatinoamericana(ISPLA). Quest’ ultimoigtituto,
in particolare, ebbe unagenes abbastanzatravagliata, soprattutto per
leresistenzedi alcuni episcopati, come quello argentino. Il progetto
dell’|SPLA assunsecontorni piu precis solonel novembre 1962, quando
si decisedi costituire un’ équipe di pastoralisti incaricati di corsi di
pastoralein situ. L’ opzione per un “équipo gitano” eradettatadalla
volontadi Larrain di scegliere unasoluzione decentratarispetto al
segretariato di Bogoté e di aggirare I'ipoteca degli argentini, che
condizionavanoil loro placet allasceltadellasede di BuenosAires.
Quanto a responsabili dell’ SPLA —presidente e segretario—, lascelta
di Larrain cadde subito sull’ equadoriano vescovo di Riobamba, Proafio,
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apprezzato per il suo stile* muy pastoral”, e per il sacerdote cileno
Segundo Galilea, che erastato appena“distaccato” per untriennio da
Santiago pressoil centrodi 11lich aCuernavaca®®.

Fu proprio a Cuernavaca che, in occasione di un incontro
promosso dalllich nel giugno del 1963, a cuni membri del CELAM
tornarono aconfrontars sullafunzionedd !’ Igtituto di pastoraleinvista
dellaVIl assembleaordinariaches sarebberiunitaaRomain autunno.
Fuinquestaoccasioneches definironoi punti principali in agendaper
I"assembleaordinariain programmaper il mesedi novembre: il defini-
tivoavvioddleattivitadi formazioneper un rinnovamento pastoraeed
un primo confronto su unariorganizzazioneddlasrutturadel CELAM
allalucede nuovi orientamenti che stavano emergendoinconcilioe
delleesigenzedi unnuovo“piano di inseme’ dei problemi del conti-
nente. Inizialmente deputato allaformazione e allapreparazione del
personalemissionario ches recavainAmerical ating, il centrodi Illich
divenne sempre piu chiaramente un luogo di incontro edi scambio di
innovaiveeperienzepagtordi, nonchéde primi tentetivi di e aborazione
di unateologiapiu“autoctond’, un croceviafrequentato dateol ogi di
differenti nazionalita, molti dei quali con alle spalle unaformazione
accademicaeuropeat™.

Quantodlariorganizzazioneinternade CELAM, senecomincio
aparlaregiandleriunioni dei delegati nell’ ottobre 1963 Mentrea
concilioeracddoil dibattito sullacollegiditaepiscopadeel’ esperienza
del CELAM venivaspesso additatacome esemplare, sul versantedel
suoi rapporti con le conferenze episcopali latinoamericanes trattava
infatti di unmomentodi cris. Daunaparteesso eramolto condizionato
ddla“tutdd’ romanaddlaCAL (PontificiaCommissoneper I’ America
Latina, creatadaPio X1I nel 1958 per coordinare e monitorare piu
efficacementeleiniziativeregionali elacooperazioneinternazionde),
dall’ altrascontavaunacertadiffidenzadapartedi divers episcopati
naziondi chelo consderavano un’ entitalesivade lapropriaautonomia
ouninutileonerefinanziario.

Nd ripensarelagtrutturade CELAM s considerd cos soprattutto
il problemade! delicato rgpporto conleconferenzee, connesso aquesto,
quelloddlafunzioneedell’ organizzazione dd segretariato generded
Bogota | criteri fondamentdi daseguirendl’ elaborazionedi un progetto
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di nuovi statuti vennero in particolareindividuati in unasostanziale
decentralizzazionedel servizi ein maggior contatto con leconferenze
episcopali. Il nuovo progetto prevedevasoprattutto latrasformazione
del cinque precedenti sottosegretariati indieci dipartimenti specidizzati,
chedovevano “concretizzare” lanatura—non piu solo di contatto e
collaborazione—, maessenzialmente“ di servizio” del CELAM dle
conferenze. Ess avrebbero avuto vitaefunzioni proprie; diversamente
dai precedenti sottosegretariati, non avrebbero dovuto averelasede
necessariamente a Bogota. Creati dal CELAM, che doveva
determinarne le competenze, dovevano godere dell’ autonomia
necessariaper svolgere efficamentele proprieattivita, divenendo uno
strumento funzionaleed agilea servizio delle conferenze.

Gli anni 1964-1965 rappresentarono dunque un tornante deci-
Svo per | organizzazione concretadel lanuovastrutturadecentratadel
CELAM eperil rodaggiodi acuni di quegli strumenti cui essaavrebbe
dovutofar riferimento. Con|’ aiuto del sociologo belgaHoutart, perito
della®“primaora’ del CELAM, Proario e Segundo Galileamisero a
punto nei primi mesi del ‘64 un primo calendario di cors promossi
dall’lSPLA e formarono una prima squadra di lavoro, mentre
paralelamente s andavacostituendo lacommissione episcopa e che
avrebbe coadiuvatoil vescovo di Riobambandladirezionedd!’ 1tituto.
Unavoltacompletataquindi I’ équipedei periti, grazieanched contributo
edlaregolarecollaborazionedi acuni pastordisti europel dell’ Ingtituto
superior de pastoral di Salamanca, I’ SPLA poté cosi organizzarele
primeiniziatived sensibilizzazionede sacerdoti aleesigenzedi una
nuovapianificazione pastoralee, pitlingenerae, di un aggiornamento
nel solco enelladirezionedel Vaticano I1. I1 bilancio positivo delle
prime attivita incoraggio un’audace programmazione per i mesi
successivi, nel corsode quali S miserofral’ atroinagendauncursilio
per sei dioces cubane, unatroin Messico, e soprattutto unincontro,
piu circoscritto nei temi, madi prospettivaeimpatto continentali, sulla
pastoralenellegrandi cittapromosso aSan Paolo, dal 17 d 25febbraio
del 1965. Grazie ancheaquesto tipo di incontri comincio lentamente
adintrodurd fragli stess vescovi I’ideacheogni rinnovamento pastorde
necessitassedi occasioni di informazione ed gpprofondimento comune.
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Inquesto senso |’ | SPLA gpri effettivamente un cammino, contribuendo
in modo concreto e significativo alla creazione di una corrente di
cambiamento pastorale edivenendo per molti del suoi collaboratori e
per i partecipanti agli incontri eal cursillosuna“finestra’ sull’ America
Latinaelesuechiese®.

In questo contesto maturo anchel’ideadi Larrain di organizzare
unincontro alargato per studiarei fondamenti teologici dellapastorale
nel continenteepensarelemodalitadi unaprimariflessonecomunesul
valore dell’ aggiornamento per il continente latinoamericano. Fu
soprattutto Mc Grath afars carico dell’ organizzazionedell’ incontro,
ches svolsend seminario di Viaméo, presso Porto Alegre, nel luglio
1964,

Ancheduranteil terzo periodode concilio, ndl’ autunno del 1964,
I" assembleagenerale del CEL AM venne dedicata essenzialmente al
lavoro di riorganizzazioneinternadel Congglio, cheprevedevainnanzi
tutto lanominaufficiale dei responsabili dei divers dipartimenti. La
designazionedei presidenti dei dipartimenti rispecchio evidentemente
la“paternitd’ di Larrain dellanuovastruttura: nellamaggior parte dei
cas eraevidenteinfatti il legame personaedel nuovi presidenti dei
dipartimenti conil vescovo di Talca. Néel decollo dei nuovi organismi,
abbastanza complesso fuin particolare quello del dipartimento per
I’ azione sociale, un settore sempre piu nevralgico per la chiesa
latinoamericana. Pur sein unaprospettivaancoracaratterizzatadalla
fiducandlerisorseddla“ dottrinasocia€’ dellachiesa, gli sviluppi politic
elaradicditadeletrasformazioni in atto nel continente non mancarono
di veicolareindivers vescovi dd CELAM unevidente scarto ned modo
di affrontare quello chesemprepiu s configuravacomeil suo* proble-
man. 1": queloddlafameededlagiudiziasocide.

Ancor primadi interveniresul temadello sviluppo, ndl dibattito
conciliare su Gaudium et spes—lo schemaches occupavad ripensare
il rapporto dellachiesacon il mondo contemporaneo—al’iniziodi agosto
lo stesso presidentedel CELAM pubblicoin particolare unalettera
pastorale—Desarrollo: Exito o fracaso en America Latina—in cui
9 anticipavanodi quas dueanni divers accenti econtenuti di Populorum
progressio®. L' ampialetteradel vescovo di Tal carappresento dauna
partel’ approdo di untrentennaleimpegno di riflessoneedi attivitasul
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terreno socidedi significativi settori dellachiesacilena, dal’ dtrapero,
affermando risolutamentel’ ambiguitadello stesso concetto di sviluppo
nellasituazionedell’ America L atina, marco evidentemente un certo
scartond|’ gpproccioa piugravi problemi del continente. Rivolgendos
espressamenteagli uomini dell’ Americalaina, inmanieranettalarrain
individuavain particolare nel sottosviluppo materialee spiritualeuna
sistematica violazione della dignita dell’uomo e dei suoi diritti
fondamentali, nonchéuna* rotturaeffettivadellapace’, per sottolineare
quindi I’ urgenzadi uno sviluppo integraledell’ uomo. Inuno stileche
assumevaapiuripreseil tono delladenuncia, lapastordedel presiden-
tedd CELAM s ponevaevidentementend solcode dibattito conciliare
su Gaudiumet spes; d’ dtraparte, interpretando peraltro un piu vasto
e crescente sentire ecclesiale, essa sembro ad un tempo anche
sottolinearecomegli stess problemi delladimensionetemporaedela
missoneevangdizzatriceddlachiesadiscuss d Veticanoll § ponessero
inmanieraaffatto digintandlaredtasociaeed ecclesidedd continen-
te e che pertanto, proprio a partire da quest’ ultima, dovevano
essere ripresi e sviluppati in uno sforzo comune delle chiese
latinoamericane. Erasoprattutto aquesto livello chei problemi dello
sviluppo e della pace si saldavano strettamente con quello
dell’integrazionedi un continentein cui lachiesapotevatornare ad
essereque fattoredi unitache erastataall’ origine dellasuastoria.

La consapevolezza maturata al Vaticano Il che il CELAM
rappresentasseil primo caso dellarealizzazione del concetto della
collegiditaepiscopaeinformapermanenteed organicas sdldavacosi
crescentemente con unasempre piu acutapercezionedella“ situazione
assurda’ incui s trovavanoil continenteei dueterzi dell’ umanitae
quindi dellanecessitadi simolareuno* sviluppoarmoniosoedintegra€’.
“Veicolo molto speciale” dello spirito del concilio e ad un tempo
strumento di promozioneedi impulso di “tutti quel cambiamenti di
strutturadi ordinesocio-economicodi cui il continente necessita]va)”,
il CELAM s accingevadunquearitrovars aRomagiaproiettato nella
prospettivadelleresponsabilitachelo attendevano dlafinedel conci-
lio®™. Proprio ladefinitivapredisposizionedegli strumenti, che sempre
piu chiaramentedovevano aiutarloafar si cheil concilio*d facessevita
in America Latina’, fu all’ ordine del giorno delle ultime riunioni
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“conciliari” dd CELAM.

Gli sforzi di coordinamento delleattivitadei nuovi organismi del
CELAM dovevanod dtraparterientrareal’ interno di unaprospettiva
pit generale, apartire dalaquae comincio aprendereformaanche
Iidea di Larrain di una seconda conferenza dell’ episcopato
latinoamericano. Accennataunaprimavoltail 9 agosto 1965 in una
letteraaSamoré"” —assiemea suggerimentodi un’ udienzadi Paolo VI
atutto!’ episcopatolainoamericanoin occasonede decimoanniversario
dellacreazione del CELAM —, essavenne proposta, e accolta, dai
delegati il 23 settembre, il primo giorno di riunionedellaassemblea Al
terminedi quest’ ultimalL arrain poté scrivere cosi a presidentedella
CAL, Confalonieri, che i delegati del CELAM chiedevano di
approfittare dellacelebrazione del congresso eucaristico di Bogota
nell’ agosto 1968 per larealizzazionedi un*lavoro pratico, concreto,
effettivoedi inseme]...] inquelematerieches ritenessero piu utili ed
urgenti per lo sviluppo dell’ apostolato del continente”. L’ urgenzadi
dare una risposta comune alle istanze di cambiamento ecclesiale
veicolatedd concilio edleconvergenti trasformazioni socidi inatto nel
continente venne quindi sottolineatacon forzadaL arrain nel saluto
rivolto a Paolo VI in occasione dell’ udienza da lui concessa ai
queattrocento vescovi latinoamericani per i primi dieci anni del CELAM.
Negli auspici del vescovo di Talcal’ udienzadovevaavere un chiaro
vaoreprogrammatico nel delineareleresponsabilitadel CELAM inun
continenteinfasedi rapidi cambiamenti trutturdi eincui laredtadela
povertaede sottosviluppo ponevai vescovi di frontealanecessitadi
ripensarelapropriamissioneevangelizzatrice™.

L’ ampiointerventodi Paolo V1 riprese effettivamenteladiagnos
del cattolices molatinoamericano maturatand lavorodd CELAM degli
ultimi anni ed esortd quindi | vescovi ad avviars conrisolutezzasulla
strada di una pianificazione continentale dell’ azione pastorale.
Specularmente rispetto alle prioritarie linee programmatiche del
CELAM, Paolo V1 individuo quindi nell’ azione socialeil settore piu
nevragicodd!’ impegno ddlachiesalainoamericanand processosocide
inatto nel continente™.

Comeeranegli auspici di Larrainl’interventodi Paolo' V|1 contribui

AnoVI ¢ n. 6« dezembro/2007 - 29



Mestrado em CiénciasdaReligido —Unicap

aconsolidareinmalti vescovi laconvinzionede lanecessitadi far si che
il Vaticano |1 non restasse un insieme di documenti, madiventasse
effettivamenteun “fatto vissuto” datrasporreed incarnarenellaredta
latinoamericana. Lo sforzo per un’ applicazionecollegidedd concilio
calibratasullerealtaesulle necessitalocali avvenne cosi soprattutto a
livello continentale. Nonostante il rimpiazzo di Camara alla
vicepresidenzacon |’ arcivescovo di Teresing, Avelar Brando Vilela,
lariconfermadi Larraindlapresdenzael’ esstenza, ormai, di ungruppo
di vescovi convertiti ad un lavoro di squadraconsenti di dare continuita
econcretezzaagli orientamenti ed a progetti maturati sul finiredel con-
cilio. Intempi ravvicinati, venne cosi messain caendario unariunione,

dateners nel giugno 1966 nellacittadinaequadorinadi Bafios, con
I’ obiettivodi redizzareun primo confrontofrai vescovi sull’ gpplicazione
pastoraledegli orientamenti del concilio. Per il vescovo panamense
McGrath, unodegli organizzatori dd|’ incontroeuno degli uomini-chiave
della«squadra» dd CELAM, il ruolode vescovi erainfatti fondamentale
per evitare i rischi tipici di ogni epoca di transizione: un certo
sperimentalismo dapartedi laici esacerdoti ed unapossibilefrusirazione
delleagpettative genera mente accesedal concilio. Per molti vers Bafios
rappresentd unprimo“ seminariointensivo” di formazioneper i vescovi

ad unaricercacondivisadi soluzioni aproblemi comuni, un primo
“prolungamento”’, suscaalocae, di quela“lezionepraticd’ di collegidita
cheper molti di ess avevarappresentato primariamenteil concilio. Per
questo questaprimariunioneorganizzetadai dipartimenti fuimportante
soprattutto per I’ esperienzaelamessaapunto di una“ mecénicade
trabagj0”, che consenti ad untempo lacondivisioneela” conferma’ di

nuovi gili epratichepagtordi el’ avvio di unariletturasemprepiu sdettiva
ecreativaddlelineedottrinali e pastorali del concilio®.

L’incontro di Bafiosrappresento d’ atraparte ancheunasortadi
“testamento operativo” lasciato al CELAM daLarrain. Il vescovo di
Tacatrovoinfatti precocementelamortein unincidente stradaleil 22
giugno del ‘ 66, apoco pit di unasettimanadallaconclusionedella
riunione. Lo sconcerto del gruppo dei “celamicos’ per latragicaed
improvvisafinedel suo presidente fu grande, come grande erastata
d atrapartelastimaper unvescovo dallequaitararamente unitein
unastessapersona. Autorevoleefraterno, dall’ intelligenzalucidae
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cregtivaedalagrandevisione, Larrain avevasaputo tradurlane lapra-
ticadi un’ organizzazioneedi strutture concrete, rappresentando una
straordinaria figura di “ponte” nel traghettamento della chiesa
latinoamericanadal concilioa postconcilio, graziealacreazionedi un
gruppo e di una struttura che avrebbero consentito al CELAM di
diventare, per cosi dire, I'” asseintegratore’ di unaricezionedel conci-
liovigorosamenteincarnatanellaprass pastoraledellechiesedd con-
tinenteesensibilea sussulti di quest’ ultimo.

Laricercadi unanuovaleadership dopo lamortedi Larrain non
fufacile. Ad assumere temporaneamente laguidadel CELAM fuil
brasiliano Brandéo Vilela, che aveva rimpiazzato Camara alla
vicepresidenzane novembrede ‘ 65. Ledezioni ufficiali dellanuova
presidenzas tennero nell’ ottobre dd * 66, ndll’ assembleastraordinaria
dell’ episcopato | atinoamericano ches tenneaMar del Plata, inArgen-
tinasui problemi dello sviluppo eddll’ integrazione del continente?.
Brandé&o Vilelavenne dunque el etto presidente mentre vicepresidenti
vennerodetti il coadiutoredi Quito, Mufioz Vega, eil giovanevescovo
McGrath, damalti consderatoil suovero «eredespirituale»di Larrain.
Il vescovo di Panamasi sarebbeinfatti confermato comelapersona
piu capace di coagulare consenso nel composito episcopato
|atinoamericano, presentandos come un «progress stax ri spettato tan-
todai conservaori quantoddl’ dapiu avanzatadelachiesacontinentae.

[l primo vero e proprio banco di provaper lanuovapresidenza
del CELAM fu dunquel’ assembleastraordinariadi Mar del Plata.
Organizzato dal dipartimento per I’ azione sociale, ein particolaredal
suo presidente, deAraljo Sales, I’ incontro dovevarappresentareun
fondamentale momento di sintes delleriflessioni ches erano andate
dispiegando dagli anni ‘50 sul temadello sviluppo eddl I’ integrazione
del continente, nonché per I’ affermazionedi unavisoneglobadedella
Stuazionelatinoamericana. Primardlentataddlamortedi Larrain, quindi
espodtadleincertezzelegated cambio di regimeargentino conil golpe
del generale Ongania, |la preparazione dell’incontro di ottobre fu
impegnativaefaticosa. All’inizio di settembre, quando lamacchina
organizzativaeraormai datempo decollata, I’ episcopato argentino chiese
infatti di spostareaMar del Platal’ assembleagiain programmaa
BuenosAires, accollandos tuttele speseddl’ ospitdita: larichiestaera
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emotivatadallavolontadi alontanaredal cuorepolitico del paeseun
evento che per i suoi stessi temi avrebbe prevedibilmente suscitato
iniziativedapartedell’ opposizionea regimedi Ongania. Ledifficolta
dovute alla particolare congiuntura politica del paese ospitante si
sommavano inoltreaquelledell’ organizzazionedi unariunioneche,
ancheper il numerode partecipanti superiored centinaio, rappresentd
sicuramenteil precedente pitlimmediato dellaconferenzadi Medellin.
Trai circasessantavescovi, assemealamesadirectivade CELAM,
vi eranoi presidenti dei dipartimenti, circaunaventinadi delegati, i
presidenti dellecommissioni di azionesocideedi educazionedi diverse
conferenzeepiscopali (tranne quelladellaColombia), i presidenti di
questeultime, invitati per redlizzareunamaggior snergiatrail CELAM
egli episcopati naziondi sui temi scottanti in agendaaMar del Platae
dare quindi anche piu forzae autorevolezzaalle conclusioni chesi
sarebberoraggiunte.

Obiettivo dell’ assemblea era essenzialmente veicolare una
maggiore coscienzafrai vescovi dellereali problematichedel conti-
nenteediniziare «ad daborareunapolitica, 0 dmeno un orientamento,
sul terreno dellapromozione dello sviluppoin Americal atinaconun
approccio ai problemi il pit possibileredlistico e concreto. Si affind
cosi nd CELAM una«filosofia» del lavori articolataessenzidmentein
unaprimafasedi mentdizacion sui grandi temi dell’ assemblea, cui ne
sarebbe seguitaunasecondadi studio edi approfondimentoin gruppi
ristretti, findizzatasaad unamaggiore partecipazionedi tutti i presenti,
siaad una «declinazione» concretadegli orientamenti generali della
plenariaper approdareadelle conclusioni pratiche su problematichee
punti specifici. Lereazioni mattutinedovevanoin particolareforniregli
elementi fondamentali di riflessione e di confronto, desumendoli
speciamente dalladottrinaconciliare e dal discorso di Paolo V1 a
CELAM de novembrede ‘65.

L’incontrodi Mar del Platafu cosi quasi interamentededicato d
temadellapresenzadellachiesanello sviluppo enell’ integrazione
ddl’ Americal atinaallalucedd concilio. Accanto agli interventi del
relatori ufficiali (McGrath, il gesuitafranceseBigo, il sociologo cileno
Renato Poblete, il pastoraigtabrasiliano p. JoseMarins, adareil «tono»
all’ assembleafu d’ atraparte soprattutto un trabal hinho preparato
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discretamente daCamara, sgradito ospitedel governo edd |’ episcopato
argentino®. Presented |’ incontroin qualitadi segretario per I’ azione
socidedellaCNBB, dom Helder non potevainfatti presentarealcuna
relazionein assembleaplenaria: laparticolareStuazione politicaargen-
tinaavevainfaiti acceso |’ interessedi Sgnificativi settori laici esacerdotdi
per I’ arrivo del vescovo nordestino, cheproprio dlafinedell’ agosto
precedente avevalanciato lapropostadi unacampagnamondial e «per
I’ abolizionedd I’ attuale situazione di schiavitu, a finedi completare
I’indi pendenza economica, che non siaraggiungibile solo dapochi
privilegiati, madatuitti gli uomini». Nellastessacircoanzaavevainoltre
denunciato |’ egoismo delle grandi potenze erivolto un appello alla
CEPAL perchési facesse promotrice, sottol’ egidadell’ ONU, di un
movimento di sensbilizzazioneded I’ opinione pubblicainternaziondesui
problemi dellapovertaedd sottosviluppo. Ad accrescerele aspettetive
—oleinquietudini —sul versante argentino avevano infine contribuito
acunevod, crcolaesullagampabraslianaeriecheggiateda quotidiani
di altri paesi latinoamericani, per le quali Camara sarebbe stato il
coordinatoredell’incontro, «suinvito specialedi Paolo V1»; voci che
allarmarono non pocoil presidenteed il segretario dellaconferenza
episcopale, chearrivarono aventilare unritiro dall’ incontro di molti
vescovi argentini. Di frontea |’ ennesimacomplicazione, il presidente
del CELAM s misesubitoin contatto con Samoréeconil nunzioin
Brasile, Baggio, cheraccomando adom Hel der «unapartecipazione
tranquillaallariunione»®. Anchelasegreteriadi Stato vaticana, in
particolareil card. Cicognani, gli fecerecapitareunaseriedi «istruzioni»
in questo senso?. Oggetto delle preoccupazioni ddlasegreteriadi Stato
eranoin particolarei contenuti del suo trabal hinho destinato ad una
circolazionelimitatatraa cuni del vescovi presenti all’ incontro argenti-
no e previamenteinviato al sostituto Dell’ Acquaperché ne parlasse
eventualmente conil papa. Non potendointervenireall’ assembleadi
Mar del Platain quditadi relatore, Camaraavevainfatti preparato uno
studio che, prendendo le mossedallapastoraledi Larrain dell’ agosto
del ‘65 sui problemi dello sviluppo, nesviluppassein particolarea cuni
punti, dicendo «quel cheladelicatezzade mio Fratello non permisedi
dire» alora®. Soprattuttoin riferimento ai problemi del colonialismo
interno, dellanecessariarevisione dellanozionedi proprietaprivata,
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dei falsi modelli di sviluppo, cosi come relativamente a «ruolo
provvidenziae» dd continentelatinoamericano rispetto agli altri paes
del terzo mondo, erainfatti «possibile e necessario» per il vescovo
nordestino «andare pit lontano, utilizzaretaloraun linguaggio «piu
esplicito ecoraggioso», cheevidenziasse chiaramentel’ urgenzadi una
«conversonecontinuadegli individui edel popoli», di una«rivoluzione
socia e» daintendersi noninsenso guerrigliero, manel senso di «un
mutamento profondo eradicae, chepresupponelagraziadivinaed un
movimento mondiaedi opinione pubblicache pud edeve essereai utato
estimolato dallaChiesadell’ AmericaL atinaedi tutto il mondo». Il
polo principaeddlariflessoneeraquindi costituito dallaregistrazione
di unasituazionedi peccato—del paes non meno chedegli individui —
edel’ esigenza, quindi, di unaconversione permanente per «aiutareil
continentearedizzarelasualiberazione da sottosviluppo». Le Suges-
tBesfraternasprendevano cos in considerazionei «peccati> del mondo
sottosviluppato e quelli del mondo sviluppato, per passareinfinealla
enucleazionedi unaseriedi principi di azioneedi suggerimenti concreti
rivolti essenzidmented |’ indirizzodd CELAM. Trai «qeccati collettivi»
del continente, Camarasi soffermo innanzi tutto su quello che ne
rappresentavaper molti vers la«sintes», ossiail «colonialismointer-
no», per il qualel’ ambienteruraedell’ Americal atina—acominciare
dal Nordestebrasiliano defraudato dellesuematerieprimedalleindudtrie
del Sud—si trovavadi fatto ancora «in pieno Medio Evo». Quindi
ins gtette sullafrequentedistorsionedi cui eranofatto oggetto nozioni e
principi tradizionali delladottrinasociale dellachiesa, quai quellodi
«ordine»—utilizzato per indicareinrealtaun vero e proprio «disordine
stratificato»—, o quello di «proprieta», innomedel qualeil piudelle
voltes difendevail mantenimentodi «privilegi assurdi».
Lacrescitadellasensibilitacomplessivadel’ episcopato per i
problemi posti dalla situazione di sottosviluppo non fu tuttaviaun
fenomeno sempliceerettilineo; non tutti gli episcopati S impegnarono
infatti nellastessamisurane |’ attuazionedegli orientamenti contenuti nel
documento finale dell’ assemblea. Quest’ ultimo trovo d’ atraparte
un’ autorevolesanzionend |’ enciclicapapa e sullo sviluppo, Populorum
progressio, che, uscita alla fine del marzo del ‘67, risuoné
immediatamente «come una tromba» nel continente, inserendosi
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direttamente nel solco gia aperto dai vescovi latinoamericani
all’assembleadi Mar del Plata®®. Lungamente attesa e lungamente
preparata—gianel 1963 Paolo VI avevacominciato araccogliereun
dossier conil «<Materialedi studio per un’ enciclicasui principi morali
dello sviluppo umano»—, I enciclicafacevadi quest’ ultimo, com’ énoto,
il suotemacentrale, precisandoneidee, contenuti elinguaggio. Ripresa
dal domenicanofrancese L ebret, fondatorede gruppi di «Economieet
humanisme», vero e proprioispiratoredell’ enciclica, laqualificadi
«integrale», gia presente nel messaggio indirizzato ai vescovi
latinoamericani, s coniugavadefinitivamente con o «sviluppo», che
sostituivail piulogorato «progresso», inevitabilmente associato ale
ideologieliberai. Pur riproponendoinmolti punti il patrimonio classico
delladottrinasocialedellachiesa, I’ enciclicaregistravasicuramente
accenti e prospettive nuove, soprattutto laddove tematizzava per la
primavoltail problemadellagiustiziasul piano mondialeed entrava
direttamentenel merito delleattitudini pratichede cristiani edi tutti gli
uomini di buonavolonta, ai quali anche eraesplicitamenteindirizzata.
Con un linguaggio chiaro e comprensibile, essa sosteneva cosi la
necessitadi un superamento dei rapporti neocoloniali di dipendenza
economica, attraverso un riequilibrio dellerelazioni internazionali ed
unacorrezione dei meccanismi di indebitamento del paesi del terzo
mondo. Eraaquesto punto ches Situavain particolareil passaggio che
forsepiudi ogni atrotrovd eco erisonanzain tanti ambienti cattolici
latinoamericani: il passaggio, ciog, in cui lacondannadelainsurrezione
rivoluzionariatrovavaunaqual che deroga«nel caso di unatiranniaevi-
dente e prolungata, cheattenti gravementeai diritti fondamentali della
personae nuocciain modo pericoloso a benecomune del paese».
Popul orum progressi o divenne subito un fondamental e punto
di riferimento per legerarchienaziondi, cheinessatrovaronolasanzione
di processi di riformagiaavviati ol’input per laricercadi un diverso
posizionamento delle rispettive chiese nella inquieta societa
latinoamericana. Essa dette senz’ atro nuova autorevolezza dle
conclusioni di Mar del Plata, anche presso episcopati —come quello
colombiano—rimasti finoaquel momento fuori dal processo cheaveva
portato alla elaborazione del documento del CELAM. Lo sforzo
collettivo piu significativo per unaricezione su scalanazional e dei
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contenuti forti dd documentodd CELAM edd |’ enciclicasullosviluppo
vennetuttaviadallaCNBB, riunitain assembleageneraed santuario
dell’ Aparecidadl’iniziodd maggiodd ‘67. Inquell’ occasiones formo
in particolare unapiccolacommissioneincaricatadi preparareun Men-
sagemao povo cristéo del Brasileallalucedi Populorumprogressio.
Modificando laprospettivaper certi vers assstenzidisticacheinacuni
passaggi informavaancoral’ encidicapapae, il tetoda vescovi brasiliani
erachiaro nel soprattuto nel tematizzarelanecessitadi «trovaredelle
soluzioni nostre per i nostri problemi di paesi inviadi sviluppo»,
abbandonando lalogicadegli aiuti ed adottando definitivamentequella
dellagiustizia, senzalaquae—s notavaparafrasando PVI —«nonci
saralapace»?.

Assiemeall’ assembleadi Mar del Platae allaenormeeco di
Populorum progresio in America Latina, un altro passaggio
fondamenta e dellapreparazione «lungax» di Medd lin fu rappresentato
dal seminariotenutos aBuga, in Colombia, nel febbraio 1967, sul ruolo
delleuniversitacattoliche nellaattual e congiunturalatinoamericana.
Organizzato in particolare dal dipartimento per |’ educazione del
CELAM, presieduto dal vescovo benedettino, dom Padin—uno del
Vescovi pitl preparati mameno conosciuti ddl|’ «avanguardiax» episcopae
latinoamericana—il seminariointercetto direttamenteleinquietudini di
estes settori universitari nell’ inquietavigiliade ‘68. A dareil tonod
seminario fuin particolareil discorso di aperturadi dom Padin, che
evidenzio nitidamente come il problema universitario chiamasse
direttamentein causalachiesa, rappresentando untest decisivocircail
suo rapporto con le esigenze specifiche dell’ attuale contesto
latinoamericano e pitlin generale con il mondo moderno. Secondoi
vota del vescovo benedettino, il seminario di Buga rappresentd
effettivamente I’ occasione per un esame lucido e libero delle
problematicheddleuniverstacattolichelatinoamericane. Il testofinde
prodotto dai vescovi edai periti riuniti aBugacontenne cosi diversi
elementi veramenteinnovivi: dd|’ anmiss onede lapartecipazionedegli
studenti aledezioni per il governo universitario, alasottolineaturadel
ruolo dell’ universitacattolicacome centro di coscientizzazionedella
realtastorica®.

Un atro fondamental e appuntamento continentale primadella
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conferenzadi Medellinfu quindi I’ incontro episcopaesvoltos altapod,
nei pressi di Salvador, nel maggio 1968%. A poco piu di un anno di
distanza dall’ assemblea straordinaria di Mar del Plata, 0 stesso
dipartimento socidedel CELAM, sempresottolaguidadi deAraljo
Sdes, organizzoinfatti un secondoincontro per verificarel’ gpplicazione
egli sviluppi di quanto emerso nellacittaargeninag, ancheallalucedi
Populorumprogressio. Leconclusioni di questo incontro riprodussero
intenzionalmente |’ articolazione del documento di Mar del Plata, ma,
rispetto alleconclusioni di quest’ ultimo, segnod dtraparteanche
Iingresso, inun documento ufficidlede CELAM, dellacosddetta““te-
oria della dipendenza’, per la quale il sottosviluppo strutturale
dell’ AmericaL atinanon potevaessere compreso aprescinderedalla
suarelazionedi dipendenza, altrettanto strutturale, rispetto al mondo
sviluppato®. Nei suoi principali esponenti, taleteoriasi dichiarava
«neomarxista» ed erapropostadaal cuni studiosi di scienze sociali
latinoamericani (Celso Furtado, Theotonio Dos Santos, Fernando
Henrique Cardoso) per spiegareil falimentode progetti politici riformisti
e delle politiche economiche da adottate con il patrocinio di
organismi internazionali comelaCEPAL oil Banco Interamericano de
Desarrollo. Accogliendo queste prospettivedi analis, leconclusioni di
Mar del Platavenivano quini riprese e confermate, marispetto alla
Stuazionedd ‘66 9 regidravatuttaviaunacertaevoluzionendladiagnos
dellaredtaAL ed unanotadi maggioredrammaticita. Accogliendole
sollecitazioni di Helder Camara, il testo di Itapodnon mancoinoltredi
toccareinoltre anchelaspinosaquestionedelaviolenza: aun anno di
distanzadaPopul orum progressio sempre piu dto diventavainfatti il
numero dei cattolici che applicavano a contesto sociopolitico
dell’ AmericaLatinal’inciso dell’ enciclicasull’ eccezioneal rifiuto
dell’'impegno rivoluzionario. A questoriguardo i vescovi riuniti aSavar
dor affermarono risolutamentel’ opzione per «un’ azionenon viol entay:
per unanon violenzaaittiva, danon confondere con un atteggiamento di
passvitd, ches dovevapiuttosto manifestarendlaformadi un’ attitudine
di non conformismo di fronte alleingiustizie perpetrate sotto divers
pretesti emodalita. Un’ opzione non violenta—precisavaancorail do-
cumento —cherinunciavad’ altraparte acondannare ogni formadi
violenza e che si dovevatradurre, il piu rapidamente possibile, in
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«un’ azione coraggiosae costante per conseguire profonde, urgenti e
audaci riformedi struttura» senzale quali laviolenzasarebbe divenuta
primao poi inel uttabile, essendo, di fatto «unadelletentazioni del mo-
mento presente». Con questo riferimento a nodo dellaviolenzala
riunionedi Itapodrappresento, di fatto, laverasogliadi Meddllin.

Unaminorerisonanzaebbeinvecel’ incontrodi Megar ddl’ gprile
del 1968, organizzato da nuovo dipartimento per lemissioni, idituitoa
Mar del Platandl’ ottobre ded ‘ 66 assemeaquello per I’ ecumenismo.
Presieduto dal vicario apostolico di Buenaventura, ValenciaCano, fi-
guraquasi del tuttoisolataall’ interno dellagerarchiacolombianae
originalissmo pionieredellapastorale missionariafralapopolazione
neradel litorale del Pacifico, il nuovo organismo del CELAM fece
convergereinquesto primoincontro continentaedi pastordemissonaria
vescovi, teologi ed antropologi. A questaoccasionerisali fral’ atro
I"ingresso nel gruppo dei “celamicos’ del giovane, ealloradd tutto
sconosciuto, vescovo di San Cristébal delas Casas, Samuel Ruiz,
invitato dal CELAM su suggerimento di due sacerdoti gesuiti dellasua
dioces, di passaggiodd dipartimento di Bogotaa terminedi unviaggio
di studioedi “ricognizione” ddllediverseesperienzemissonariein ato
nei divers paes ddl’ Americacentrde. Il documento di Me gar sottolined
in particolarelanecessitadi ungpproccio pit antropologicoa problemi
missionari, ma, graziea contributo di Gustavo Gutiérrez, registro
inoltre un passaggio, teol ogicamente molto significativo, daunanozione
piu quantitetivaed estensivadi salvezza, ad unapitintensivaequalita-
tiva: dallanuovaangolazione propostalasalvezzanon apparivapiu
infatti come qualcosadi ultramondano, macome qual cosainvecedi
reale e concreto, che assumetuttalarealtaumana, trasformandolae
portandolaallapienezzain Cristo®.

Fecondato dauna percezione, sempre pit condivisa, dell’ ora
“particolareegrave’ chestavavivendo!’ Americal atina, questolavoro
comunene dipartimenti s intreccio, per molti uomini del CELAM, con
quelopiudirettamentelegato dlapreparazione ufficideddlaconferenza
Gia nell’assemblea di Mar del Plata, ben prima della tardiva
convocazione ufficiale della conferenza da parte della S. Sede,
I organi zzazionedi quest’ ultimaresto sullo sfondo ddlleriflessioni sui
temi dello sviluppo edd I’ integrazionedel continente. In un primo con-
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fronto sui criteri di rappresentanzaper laconferenza, Julian Mendoza,
giasegretario“ storico” del CELAM quindi presidentedd dipartimento
liturgico, sottolined in particolare |’ opportunita di capitalizzare
I’ esperienzade dipartimenti edegli istituti speciadizzati del Consiglio
episcopale: se per Rio lacommissione preparatoria, romana, aveva
optato per unarappresentanzacanonica, per province ecclesiastiche,
per Medellin si potevainvece pensare ad una rappresentanza piu
pastorale, per specifici settori gpostolici.

Dopo questo primo confronto, adareinizio ad unafasedi piu
circostanziate attivita preparatorie fu comunque la riunione della
presidenzadel CELAM chesi svolsealLaCapilla in Colombia, nel
maggio 1967: ad essapresero partei presidenti ed i segretari esecutivi
del dodici dipartimenti, quas tutti amici di Larrain®. Inquell’ occasione
s confermoin particolare cheil temadellaconferenza, comendl’idea
originaria del vescovo di Talca, doveva essere una valutazione
dell’ applicazionedd concilioinAmerical atina. Subitodopolariunione
S pose d' dtra parte il problema della delicata definizione delle
competenzedel CELAM rispetto aquelledd suo direttointerlocutore
romano, la CAL. Il 26 maggio del ‘67, il card. Samoré, da poco
subentrato aConfalonieri allapresidenzadellaCAL, approvoinfatti le
linee proposte da CELAM), maespresse perd a cune preoccupazi oni
relativamenteagli “ agpetti teologici” dellaconferenza, per trattarei quali
proponevail coinvolgimento di personditanon|latinoamericane; sarebbe
rimastainvecetuttadi competenzalatinoamericanala® parte pratica’
dell’ assemblea®. Angudtiato dallacarenzade tempo cherestavaormai
per lapreparazioneformaledellaconferenza, il presidente Branddo
Vilelas attivo persond mente per un’ udienzadel papaadom Candido
Padin: ancoraunavoltaPaolo V1 espresseil desiderio di unarapida
convocazione, marestavaperoin atesadel pareri dei dicasteri di curia
consultati**.

Inquesto climadi crescente agitazi one proseguirono comungue
i lavori preparatori. NellaX| assembleageneraledel CELAM, ches
svolsene press di Limada 19 d 26 novembredel ‘67, unaapposita
commissione presiedutada M ¢ Grath predispose un primo progetto
sulladurata, lefas elemodalitadi lavoro dellaconferenza, lequotedi
rappresentanzadelle diverse conferenze episcopali, lapartecipazione
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dei periti, i costi®®. Fuin questasedeches penso di modificarei criteri
di rappresentanza della conferenza rispetto a quelli di Rio — un
rappresentante per provinciaecclesiastica—eaquelli vigenti per le
assemblee del CELAM, che penalizzavano non poco conferenze
numerose come quellabrasiliana. Sebbenela CNBB comprendesse
pitdi unterzodi tutti i vescovi del continente, nelle assemblee del
CELAM, oltre a membri dellapresidenza e ai presidenti dei vari
dipartimenti e sezioni, partecipavano infatti con uguaedirittoil presi-
dentedi ciascunaconferenzaepiscopale e un membro delegato, quale
chefosselaconsstenzanumericade le conferenze stesse. Per asscurare
unmaggioreequilibrio nellarappresentativitas decisequindi che, nella
conferenzagenerae, il numero del rappresentanti di ciascun episcopato
fosse in qualche maniera proporzionale a quello dei membri
dell’ episcopato stesso. Le disposizioni di Cicognani del gennaio
successivo avrebbero quindi fissato aun vescovo ogni 25 membri la
quotadi rappresentanzadi ciascunaconferenzaepiscopale.

Oltrecheper gli aspetti piu direttamentelegeti dl’ organizzazione
dellaconferenza, lariunionedi Limafuinoltreimportanteanche per il
riassetto definitivoddladirezionedd CELAM dopol’ anticipatoriassetto
dello stessoaMar del Plataper lamortedi Larrain. SeaLimavenne
confermata la terna presidenziale scelta I’anno precedente, si
registraronoinvecede passaggi Sgnificativi ndlasegreteriagenerde. A
guesto incarico, cruciale anche per la stessa preparazione della
conferenza, venneinfatti ettol’ argentino Pironio, ausliaredi LaPlata,
quandoil CELAM éattendevainvecel’ dezionedi McGrath chedamarzo
svolgevalefunzioni di segretario ad interim. Nell assembleadi Lima,
sembraconun’ abilemossadd|’ arcivescovodi LaPlata, Plaza, sodtituto
al CELAM edesideroso di “rimediare” alasostanzialeassenzadella
chiesaargentinanegli organi direttivi del CELAM, venneinveced etto
appunto il suo ausiliare, Eduardo Pironio, chenon erapresentealla
riunione.

Dellamecanicadetrabajo dellaconferenzas comincio aparlare
pitne dettagli inunariunionedi vescovi ed esperti che ebbeluogo a
Bogotadal 19 a 26 gennaio del * 68%. Messain programma quando
ancoranon eraarrivatada Romalaconvocazione ufficiale, essasegno
I'inizioddlapreparazioneformaeddl’ assembleagenerde inoltratada

40 « Universidade Cat6licade Pernambuco



Revistade Teologiae CiénciasdaReligi&o

Samoré, laletteradi Cicognani conlacomunicazionede laconvocazione
di Paolo VI elericordatedirettive pontificie per lapreparazionedella
conferenzaarrivoinfatti al CELAM proprioil secondo giorno della
riunionedi Bogota®'. Nellaletteras confermavalacorresponsabilita
del CELAM e della CAL nella preparazione della conferenza. 1
Consiglio episcopale venne in particolare invitato a preparare un
regolamentointerno per o svolgimento di quest’ ultima, restando di sua
competenza tutta la parte “organizzativa e tecnica’, inclusa la
comunicazione conleconferenze episcopdi; 10 stesso regolamento del
resto, cometutto cio cheriguardava soprattutto lasceltadei periti e
relatori, dovevaessere sottoposto allaCAL. Nel mes seguenti non
sarebbero cos mancateleoccasoni di qua chefrizione, dovuteadirrisolti
problemi di competenze ed attribuzioni. Magenerdmentelalineaddla
presidenzaddl CELAM, anche per |0 stesso temperamento di Brandéo
Vilda fermonelladifesadd|’” essenzid€’, manauramenteinclineala
mediazione, sembrd essenzid mentequeladi non approfondirelepossibili
lineedi fagliacon Roma, cercando piuttosto di trattare sui singoli punti.
Dd resto dapartedellaS. Sede prevalseallora, di fatto, lavolontadi
fareinmodo chelaconferenzafosse essenzia mente un’ espressione
dellachiesalatinoamericana, comedimostro lastesso affiancamento a
Samorédi altri duevescovi del continente: con evidente discontinuita
ripetto alaconferenzadi Rio, incui I unico presidenteerail cardinde
di curiaPiazza, il papanomindinfatti per lapresidenzadell’ assemblea
ancheil primate peruviano, I arcivescovo di LimaLandézuri Rickettse
il presidentedd CELAM, Brand&o Vilela, chesecondoil regolamento
avrebbero esercitato aturno con Samoréladirezionede lavori.
Giuntafinalmentelaconvocazione ufficiae, il CELAM poté
dunque darne comunicazionealle conferenze episcopali e concentrars
nellapreparazione. Nellariunionedi Bogotalavorarono aritmi serrati,
lapresidenza; lasegreteria; i presidenti ei segretari esecutivi di acuni
dipartimenti,inclusoil presidentedd nuovo dipartimento di ecumenismo,
il vescovo di Nueve de Julio, Quarracino, chevenne ad aumentarela
quota argentinanel team del CELAM; il presidente eil segretario
generaledellaCLAR, il p. Edwardseil colombiano Patifio, chea
Meddlin avrebberofatto partede circoscritto masignificativo gruppo
di membri effettivi non vescovi condiritto d votoin assembleaplenaria;
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due religiose, unadozzinadi periti. | periti non colombiani erano
Gutiérrez, il cileno Poblete, Kloppenburg eil brasiliano Caramurti de
Barros, principal e estensore del Plano de Pastoral de Conjunto della
CNBB. Scopo principaleddlariunionedovevaesserein particolarela
preparazionedi un Documento Basico per laconferenza, dainviarea
tuttele conferenze episcopdi perchéinviassero aloro voltaosservazioni
e suggerimenti®. Si tratto di un passaggio molto delicato, dato che
questarappresento |’ unicaconsultazioneformal e degli episcopati; in
gualche caso anche per questo, oltre che per i suoi contenuti, alcune
conferenzenaziondi reagirono assai criticamentea testo. Dapiu parti
—soprattutto in Colombia, in cui erapresentelapiu anticaconferenza
episcopaledd continente—s temevachei “celamicos’ cercasserodi
condizionarel’ assembleaimponendoledei testi eaborati dai suoi esperti.

Il nodo del rapporto frail CELAM ed acune conferenze
episcopali éscuramentecrucideerappresentaun’ essenzidechiavedi
comprensionedi quel che sarebbe successo dopo Medellin. Lo spettro
dellereazioni d Documento basicofuinfatti estremamenteampio, come
estremamente diverse erano le pratiche e i modelli di chiesa, i
condizionamenti politici elegtratificazioni socio-storicheddllediverse
chiesenazionali. Anchel’ interessedell’ opinione pubblicaeil tipo di
informazione fu molto differnziato; se in Argentina, ad esempio,
I’ gpprossmars ddllaconferenzafu pressochéignorato dallagran parte
dei laici edd clero, inBrasileesso verticdizzoinvecetensoni edivisioni
chegiadatempo attraversavanoil paese. E significativain questo sen-
so lavastaeco suscitatadal noto documento di Comblin, cheallora
lavoravad progetto di Camaradi ungrande seminario per il Nordeste,
seminario cheavrebbeavuto unavitabreviss maancheaseguitodelle
forti reazioni incontrate daquesto testo negli ambienti militari. Scritto
suinvito di dom Helder come possibilebasedi lavoro dell’ assemblea
di Medellin—quando ancorail CELAM non aveva predisposto acun
testo preparatorio —, esso venne scartato dal CELAM perchétroppo
radicale eresto pressochéignorato dallaCNBB. Caduto pero nelle
mani dellapalizia, il testo di Comblin ottenne subito d' dtraparteuna
grandepublicitd, utilizzeto dd regimemilitarecomeconfermaddl’ ativita
sovversivadel vescovo di Recife®.

Quanto al suo contenuto il Documento Basico si articolavain
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treparti, secondo il metodo jocistadel vedere-giudicare-agire: partiva
cioédaunadescrizionedellaredtalatinoamericanada puntodi vista
demografico, socio-economico, culturaleerdigioso—equestaerala
sezionedi gran lungapitlampia, allaqualelavord in particolareil p.
Poblete—, per proporrequindi unariflessioneteol ogicasu questastessa
realta—per laqualefu decisivoil contributo di Gutiérrez e suggerire
infinedcuni orientamenti eprioritapastordi. Oltrecheper i suoi contenuti
—Gutiérrez hasottolineatoin particolarel’ interesse di a cuni passaggi
sullasalvezzanellasezione propriamente teol ogica—, il Documento
Basico einteressante anche per il metodo con cui venne elaborato e
cheverrapraticamente riproposto ancheaMedel lin. Dopo unaprima
sess oneplenariacon acunereazioni introduttive per unariflessonedi
caraterepiugenerae, seguitequindi dadibattitoerichiestedi chiarimento,
s lavord in gruppi divisi per aree pastorali, grosso modo ormai
corrispondenti a quelle attorno ale quali si organizzeranno le 16
commissioni di lavoro dellaconferenza: promozione umana, adesione
ecrescitanellafede, celebrazionede misteroliturgico, unitavisibilee
coordinamentoecclesae.

Contestuamenteal lavoro di preparazionedel Documento Ba-
sico, Patifio e Cecilio de L ora- sociol ogo spagnol o segretario adjunto
del CELAM e uno dei principali organizzatori di Medellin per le
accennatevicendeddlasegretariagenerde—iniziaronoalavorareinvece
dlamecanicadetrabajo enucleandonelelineeessenzidi: essedovevano
servireanchein vistadd regolamento interno dellaconferenza, per la
cui preparaziones formo un gruppo di lavoro ad hoc. Predisposto un
primo progetto di regolamento, vennesubitoinvisto aRoma, dove
ametafebbraio venneesaminatoinunariunionedellaCAL dlaquae
partecipod ancheil presdentedd CELAM. In questaoccasionevennero
apportate diversemodificheal progetto di regolamento predisposto
dal CELAM“. Unodei punti piu controvers ful’integrazione o meno
dei segretari esecutivi dei dipartimenti nel novero del membri dejure
dellaconferenza, condirittodi voto sui testi. Lapresdenzadd CELAM
insistettemoltoin questo Senso, masenza successo: comei presidenti
degli istituti specializzati del CELAM, i segretari esecutivi avrebbero
partecipato condirittodi voceevoto ne lavori dellesingolecommissioni,
comeeraprevisto per tutti i semplici partecipanti, manon nellaplenaria

AnoVI ¢ n. 6« dezembro/2007 - 43



Mestrado em CiénciasdaReligido —Unicap

LaCAL fuinflessibileanchene riservareil diritto di voceevotoin
assembleaplenariaa soli membri sacerdoti dellaCLAR enonanche
agli dtrireligios ereligiose. Di fatto, secondo leliste ele quote che
sarebbero state definitein seguito, il gruppo di membri nonvescovi con
diritto di voto sarebbe stato composto da 6 presbiteri secolari e 13
religios dellaCLAR. Un' dtradifferenzadi uncertorilievoriguardava
inoltrelascetade reatori, lacui designazionenel progettoded CELAM
erariservataalo stesso Congglio episcopale, previaconsultazionedelle
conferenze nazionali, etrasmissione, per conoscenza, dlas. Sede. I
testo definitivo del regolamento elimind invece quest’ultima
specificazionee, piu genericamente, affermo chei relatori dei temi di
fondo dellaconferenzafossero “proposti” allaS.Sede; di fatto questa
relativaindeterminatezzane girodi brevetempofual’ originedi dcune
difficoltafraRomaeBogota Siapur cercando poi di non massimizzarli,
laS. Sedeinteseinfatti garantirs del Sgnificativi margini di intervento: in
questadireziones iscrissefral’ altro ladisposi zione del regolamento
cheriservavad papalapossibilitadi aumentarelaquotadei membri
effettivi, qualoraloritenesse opportuno, finoalamisurade 15%. La
possibilitavenne poi effettivamente e pienamente utilizzata, unavolta
notalalistadel membri fornitadal CELAM: questo, d’ dtraparte, non
senzaqualche sorpresa, giacché, nellaquotadel membri nominati da
Paolo VI, figuro anchel’ alloragiovane vescovo di San Cristébal de
Las Casas, Samuel Ruiz, che compenserain partel’ altrimenti poco
sgnificativapresenzamessicanaaMeddlin.

L easciutte disposioni regolamentari sul mecanismo general de
trabajo — esposizione dei temi di fondo, sessioni per commissioni,
sessioni plenarie—non esaurironoil lavoro attorno allamecanica de
trabajo, per il cui orientamento generales stabilirono acuni criteri di
massimaadl’inizio di maggio: inuno gtiledi semplicitaedi efficacia, la
cdlebrazioneddlaconferenzadovevain particolaremanifestarel o spirito
dellachiesauscitarinnovatada Vaticano || eunaprofondasolidarieta
congli uomini di tutteleclass sociali, senzaesclusioni népreferenze.
Nello stesso senso, in risposta alle reazioni di alcune conferenze
episcopdi a Documento Basi co, giudicato troppo negativo nell’ andis
dellasituazionereligiosade continente, il direttoredd |’ ufficio slampa
del CELAM, scrivevaefficacementesul bollettinodel CELAM chela
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chiesanon dovevacercareaMedellinuninventario trionfaista, ma
ascoltare piuttosto levoci elerispostedi tutti, scarne e dolorose che
fossero™. A questo “ ascolto” dovevaessere essenzia mentefunzionae
unamecanicadetrabajo cheprivilegiaseil lavoro di gruppo, piuttosto
chequello dei singoli talenti, efavorisse un confronto aperto conle
variecomponenti delI’ assembleacheintanto s andavano definendo, &
di 1a del loro diverso profilo giuridico e delle ristrette quote di
rappresentanzaprevistedal regolamento soprattutto per i laici.
Adunadefinitivamessaapunto dellamecanica detrabajovenne
in particolarededicato il lavoro di unadelletre commissioni chesi
formarono in occasione della seconda riunione preparatoria della
conferenza, tenutas aMeddlinda 2dl’ 8 giugno. Unaprimaéquipe, a
capo dellaqual e stavala stessa presidenzadel CELAM, si occupo
dell’andis del dossier dellereazioni  Documento Basico, chedoveva
quindi esseremodificato dlalucededleosservazioni pervenuteaBogo-
ta ed approdare ad un Documento de Trabajo da distribuire poi ai
partecipanti; unaseconda, presiedutadadeAraljo Sales, degli aspetti
piu generali ddI’ organizzazione dellaconferenza, dalaparteliturgica,
a funzionamento ddl I’ ufficio Sampa; unaterza, infine, di definiremeglio
i principali momenti che avrebbero scanditoil lavoro dell” assemblea.
Per lo svolgimento dell’assemblea si prevedeva in particolare
un’ articolazioneintremomenti di diseguale durata. Un primo, breve
momento di ambientacién—dopo |’ inaugurazionedellaconferenzada
partedi Paolo VI aBogoté, aconclusionedel congresso eucaristico, e
laconcelebrazioneinizideaMedellin—dovevaessereriservato adue
relazioni cheintroducesserod lavorode giorni successivi: unadedicata
ad un’ esposizione dellastessamecanicadetrabaj o, ed unaseconda
alapresentazionedi unasortadi “radiografiasocia€’ del continente,
contantodi grafici, Satisticheedigpositive. Quest’ ultimasarebbe stata
poi affidatad direttoredel CERIS, il p. Gregory. Un secondo momen-
to, “dereflexion”, prevedevainvece cinquerelazioni brevi, di circatre
quarti d’ oral’ una, che non dovevano tanto seguirelafasarigadel do-
cumento di base quanto, partendo daquest’ ultimo, cercaredi inserire
i datiin contenuti al’ interno di unanuovavisionedi ingeme, piu
ampiae profonda, imperniataattorno atrenuclei: lachiesacheguarda
al mondo; la chiesa che considerala sua piu specificamissione di
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annuncio dell’ evangel o; lachiesache® s organizza’ invistadellesue
responsabilitanei confronti degli uomini del propriotempo nellaredta
concretadel continente. Lasezionedel Documento Basico dedicata
dlastuazionedellaredltalatinoamericanadovevain particolareoffrire
lo spunto per unariflessionesui segni dei tempi inAmericalating la
seconda, contenentelo sviluppo piu propriamenteteol ogico, offrire
invecedegli elementi per un’interpretazione cristianadi questi stess
segni; laterzaparte del documento, con gli orientamenti eleproiezioni
pastorali, dovevainfinecodtituireil puntodi partenzaper unariflessone
ches soffermasse successivamente sui compiti pastorali dellachiesa
relativamente alla promozione umana, sull’ evangelizzazione, sul
coordinamento pastorale. A questerelazioni sarebbe quindi seguitoun
altrobreve” periodo deesclarecimiento”, lacui finditanon eratantola
discussionedelerelazioni, quantoil chiarimento del concetti enunciati
dai relatori. Dopo questo momento di chiarificazioneci sarebbero stati
infinede seminari di riflessionesul temaesposto, orientati dagli stess
relatori assititi dai periti, conlo scopo di gprireundibattito al’ interno
di gruppi piuristretti per approfondire argomenti e problemi ecercare
di arrivareapos zioni comuni. Concluso questo momento di riflessione
—nel qualetutti i partecipanti avrebbero potuto liberamente sceglierea
quali seminari partecipare —, il terzo momento della mecanica de
trabajo sarebbe stato occupato dalle cosiddette Proyecciones
Pastorales: in particolares prevedevano primaduegiorni di lavoroin
commissioni pastordi, quindi, aternativamente, il lavoroinplenariaein
commissioni. Diversamentedai piu spontanei gruppi di riflessonedel
primi giorni, aquesto punto s sarebbetrattato invece di commissioni
drutturate, con un presidenteindicato dalapresdenzaddlaconferenza
Lasegreteriacerco poi comunguedi andareincontro ai desideratadi
tutti i partecipanti, che avrebbero dovuto pertanto indicare unaternadi
preferenze: con |’ eccezione dellacommissione per lafamigliaela
demografia—nellaqualenessuno volevalavorare dopo Humanaevitae,
laformazione dellecommissioni di lavoro sarebbe statageneralmente
molto rapida. Unavoltaformates, esse avrebbero poi el etto al loro
interno un moderatore ed un relatore. Laprimariunione plenaria, per
un confronto sul lavoro delle commissioni, avrebbe avuto luogo solo
dopo laprimasettimanadi lavoro: metadel tempo dellaconferenza
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sarebbe statadunque completamente dedicato dl’ approfondimento del
temi ed ala comune riflessione in gruppo, cercando di creare le
condizioni per undibattitoil piu possibile spontaneo e polifonico, non
condizionato dall’ urgenzadi arrivare subito adei testi conclusivi.

Laformulapoi effettivamentefunziono e, in questo senso, appare
assal sgnificativoil ruolo sostanzia mente secondario del Documento
deTrabajo nell’ orientarei lavori, rapidamente superato dai dibattiti
dell’ assemblea. || lavoro sui testi inizio quindi solo dopo un primo con-
frontoedi primi suggerimenti dell’ assembleaplenariasullelineedi fondo
egli orientamenti generdi del vari temi; lecommissioni eaboraronodel
progetti di documento che sarebbero tornati in plenariaper unaprima
votazioneintripliceformula, placet, non placet, placet iuxta modum.
Secondo laprassi consolidatadel Vaticano I —al qualequasi tutti i
vescovi presenti aMedellin avevano del resto preso parte—, i testi
sarebbero quindi ritornati in commissione per essereemendati alaluce
delleindicazioni ede suggerimenti dell’ assembleaed essereinfine
sottoposti a giudizio di quest’ ultimanellavotazionefinal e placet/non
placet.

Comeharicordatoil p. deLora, lamecanica detrabajo passo
sostanzia menteindennedal vaglio romano®. Negli ultimi mes prima
dell’iniziodelaconferenza, i punti pitio meno problematici conlaCAL
apparveroinfatti sostanzialmentealtri tre: I’ invito degli osservatori; il
piano per le celebrazioni liturgiche, minuziosamente preparato
dall’Istituto di liturgiapastoraledel CELAM; I accordo sui nomi di
alcuni dei relatori delle prime giornate e su quelli di alcuni periti; su
acuni di ess ci funinfatti un espresso veto dapartedi a cuneconferenze
episcopdi edi alcuni nunzi e, quindi, dapartedellaS. Sede. Inacuni
cas tali veti s ricollegavano apresedi posizionecriticane confronti
della recente enciclica Humanae \Vitae. Dalla lista presentata dal
CELAM alaCAL —edefinitivamentediscussain unariunionedella
presidenzadellaconferenzaches svolseaRomaallafinedi luglio—
vennero scartati in particolarei nomi di Houtart, presidente del FE-
RES; del gesuita cileno Arroyo, vicedirettore dell’ILADES e
collaboratore di «Mensaye»; di Vanistendadl, membro dellaPontificia
commissione “lustitia et Pax”, nonché tra i fondatori della
Confederazionelatinoamericanade Sindacdidti cristiani (CLASC); del
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messicano p. Veldzquez, che lavorava a Cuernavaca, a Centro di
Documentazionedi IvanIllich (CIDOC).

| problemi sui nomi non si esaurirono pero conlalistadei periti,
mariguardarono anchelasceltadi alcuni relatori. Come documentato
dallacorrispondenzaconlaCAL conservatanegli archivi del CELAM,
ci fuin particolare un veto romano sul nomedel vescovo di Riobamba,
LeonidasProaiio, figurachiavedd CELAM eddlapreparazione” lungd’
di Medellin. Sul nomedi Proafio lamano “soave maferma’ di dom
Avelar riusci ad ottenere una soluzione di compromesso, lo
“sdoppiamento”, cioe, dellarelazioneal ui assegnataoriginariamente
dal CELAM“: il vescovo equadoregno resto cosi titolare di una
relazione sul coordinamento pastorale—|’ intervento piu denso della
conferenza, agiudizio di divers del partecipanti —, mentreil relatore
“romano’, il primovicepresdentedd CELAM, Mufioz Vega, intervenne
quindi conunareazionesullaunitavishbiledelachiesa La“ partita’ sui
nomi dei relatori, checoni lorointerventi iniziali avevano unruolo
essenzialenell’ orientamento del lavori dellaconferenza, S intreccio,
inevitabilmente, con quellasui contenuti esull’ ordinedegli argomenti.
Non senzaqual chetensione, furono comunqueleopzioni del CELAM
aprevaeree, sandl’ ordinedellerelazioni chenelladeterminazione
dei tregrandi nuclel attorno ai quali si sarebbero poi costituitele 16
commissioni di lavoro, il criterio seguito fu essenzialmentequello di
evidenziarecheddlaconferenzadovevauscireunachiesaesplicitamente
a serviziodd!’ umanita laprioritavienequindi accordatad temadella
promozioneumana, per passarequindi aquello dellaevangelizzazione
ededlacrescitanellafede eprendereinfinein considerazionelachiesa
vishileelesuedtrutture.

Seinformaabbastanzarapidaho cercato di evidenziareacuni
snodi e passaggi dellapreparazionedi Medellin, laconferenzacome
tale rappresento tuttavia, per lagrande maggioranzadel partecipanti,
UNa «Sorpresa.

Nonostante e cospicue differenze tra le diverse anime
dell” assembleaed un certo disorientamentoiniziale, I' aamosferadel
seminario di Medellin divenne presto, agiudizio pressoché unanime,
sempliceefraterna®. A questo contribui moltoil numerorelativamente
ridotto dei presenti; il fatto chequas tutti i vescovi S conoscessero gia
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per il prolungato soggiorno romano negli anni del concilioedivers di
s fosseroincontrati di nuovo piuvoltenelleriunioni promossedal
CELAM; I' improntax» |asciatanel partecipanti da«unservizioliturgico
perfetto»; laconvivenzanegli stess locali del seminario maggiore. Per
laprimavolta, noté Mejiaaduegiorni dall’ aperturadellaconferenza,
cardinali, vescovi, osservatori, religios e laici, uomini e donne,
convivevano assieme per due settimane condividendo tutto, il lavoro,
lamensaelaliturgia: «nessunariunione ecclesial e— sottolineava—
avrebbe potuto esser cosi cinque anni fa»®. Allarealizzazione di
un’ atmosferaadattaalariflessoneea confronto contribui inoltre, in
manieraparticolare, il lavoro di ambientacion propriamente detto,
affidato aleponenciasde relatori equindi asetteseminari di riflessone
presieduti dagli stess autori dellerelazioni assistiti dai periti. Scopo di
tali seminari non eraarrivareadelle conclusioni, bensi approfondirei
temi esposti ed individuare alcuni orientamenti e idee-chiave,
agevolandointa modoil raggiungimento di una«mentalitacomunedi
base». Ladecisione di riservare un tempo abbastanza disteso alla
conoscenza reciproca e ad un libero confronto sulle tematiche
dell’ assembl e, senzalapreoccupazionedi impedirelamanifestazione
di tendenzedivergenti edi approdarerapidamenteade risultati testudli,
consenti effettivamente, in generde, di superarein poco tempo molti
pregiudizi eil diffuso scetticismo di chi s erarecato aMedellin senza
particolari intenzioni e aspettive. Del resto, comeemerge dadiverse
testimonianze dei partecipanti, inmolti —dai religios dellaCLAR a
divers periti —avevano saputo di prendere parte all’ assembleasolo
dlasuaimmediatavigiliaenon sempreavevano avuto modo di leggere
con attenzionelo stesso Documento detrabajo. Soltanto apoco poco,
nel concreto svolgimento dellaconferenza, s comincio cosi in molti
cas arenderd disponibili ad unavisione piu continentaledei problemi e
apercepire, inmodo orapiu oramenoriflesso, il livellofinoa quaela
trasformazione conciliare avevafatto presasullacoscienzacollettiva.
«Conlagraziadi Dio—annoto Helder Camarain unacircolare scritta
tregiorni dopo |’ aperturadell’ assemblea—laconferenzastafacendo
beneatutti: obbligaastudiare; avvicinafratdli di correnti diverse; mescola
vescovi etecnici, ecclesagtici elaici; farivivereil Concilio! »*.

| lavori veri e propri iniziarono lamattinadel 27 agosto dopola

AnoVI ¢ n. 6« dezembro/2007 - 49



Mestrado em CiénciasdaReligido —Unicap

celebrazione comunitariadellelodi. Laletturasceltaerail racconto
dellanascitadi M osg, chedovevaoffrirelo spunto per lapresentazione
dellasituazionede popoali latinoamericani comeunasituazionedi esodo,
segno perd, comed tempodi Mosg, di unapermanentevolontasdvifica
daparte di Dio. Anche sele condizioni del continente apparivano
tragiche, lamemoriadd salvataggio di Mosédalleacquerappresentava
uninvitoariprendere coscienzadel disegno di salvezza. Dopo laprima
settimana di ambuentacion e il libero confronto sulle relazioni

introduttive, cheinacuni cas —comeinquellodi Pironioodi Proafio—
, Svolserounruolofondamentaend determinareil “clima’ di Meddllin,
lagesuramaterideda sngoli testi fu principa menteil frutto ddl’ intenso
lavoro di acuni vescovi edi non molti periti. Diversamente rispetto
all’ esperienzaconciliare, il numero dei periti presenti nellesingole
commissioni fuaMeddllin relativamente basso e genera mente quello
chepoi s espressefufondamentalmenteil “pensiero” dei vescovi. Se
incerti cas il ruolodi dcuni periti risultd decisivo—pensoin particolare
al testo sullapace, in cui fu decisivol’ apporto di Gutiérrez, ched' dtra
parte contribui invariomodo ancheai testi di diversedtrecommissioni,
acominciaredallasezioneteol ogicadel testo sullapoverta—, questo
non hastemperato tuttavial’ impressione abbastanzadiffusache Me-
dellin sastataun’ assembl eaessenzia mente“ episcopa €’, guidatada
quellasguadradi “celamicos’ chein piudi uncaso svolsero anchela
funzionedi presidenti dellecommissioni. Un’assembleatuttavia, incui,
rispetto alle altre esperienze anal oghe, precedenti e successive, tultti

parteci parono comunque sostanzid menteatutto, scrivendo ediscutendo
insieme, paragrafo per paragrafo, i testi in cantiere, che, orapiu ora
meno faticosamente e non senzatensioni, vennero quindi “costruiti”

completamenteex novo, comedimostrano d' atraparteanchelascarsa
coerenzade divers documenti egenerdmentelabassaquditaletteraria
degli sess. Comeaccennao, risultaestremamentesignificativoin questo
senso, il fatto cheil Documento di Trabajo predispostoin giugno dal

CELAM fu di fatto subito accantonato, rapidamente superato dai

confronti, assolutamenteliberi e“inconcludenti”, dellaprimasettimana
sullerelazioni introduttive previsti dallamecénicadetrabgjo. Si tratto
di confronti che, come sottolinealatotalitadelle testimonianze dei

parteci panti, permisero a piccol o gruppo che convivevaa seminario
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di Meddlin—echedali non potevauscire—di conoscers edi cominciare
lentamente apercepire, in manieraspesso non consapevoleeriflessa, il

“vaoreaggiunto” di unfarelecoseinseme checolseimpreparati gli

gtess brasiliani, pureabituati aledinamichedi gruppodelaCNBB. Se
s faeccezione per il piuristretto gruppo del “ celamicos’— vescovi,
sacerdoti e collaboratori —chearrivaronoaMeddlincondlespdlegia
un percorso di riflessione comune sui temi piu qualificanti della
conferenza, riuscendo per questo sinergicamente a trainare la
maggioranzadell’ assemblea—, nellamaggior partedei casi il dato piu
importante daregistrare, sebbenedifficilissmo daafferrarealivello
documentario, mi sembraessenzid mentequelloddla” sorpresa’. Come
eemersoinfatti nellamaggior parte dell e testimonianze che ho potuto
raccogliere, generamentes ando infatti aMedd lin senzaparticolari

intenzioni e aspettative; e questo évero Saper i contesti incui S guar-
davaper lo pit con diffidenzaal ruolo ealle attivitadel CELAM —
comein Colombia, inArgentina, ein certamisuraancheinMessco—,

saper quelli—comein Brasile—incui I’ atteggiamento erainvece piu
positivo, mal’ attenzione eleenergie apparivano peroinlargamisura
concentratenegli sforzi di attuazione dd Piano pastoralequinquiennde
per il 1966-1970. Standoin particolared ricordo ddl card. Lorscheider,

inBradle, nonostantegli sforzi di alcuni vescovi come Camara, Sdlese
aPadin, perinformareeper interessaregli anbienti catolic dl’imminente
incontro ecclesae—il CELAM, dlavigiliadi Meddlin, “nonsgnifica
vaniente’. Comealtri —dai religios dellaCLAR amolti periti, che per
il ritardo della convocazione della conferenza e per le ricordate
vischiogtanellascetaendlanominade parteci panti sanno di prendere
parted!’ assembleasoltanto dlasuaimmediatavigilia—, I" dloravescovo
di S. Angelo hainsistito molto sulla® impreparazione” dellamaggior
partedei presenti, divers dei quali non avevano letto nemmenoil Do-

cumento detrabajo, e su un certo disorientamento del primi giorni di

convivenzaedi confrontoin gruppo ein assemblea. Invitando anon
antedatare dungue prese di coscienza progressive, SUCcessive e per
certi vers parziali, haricordato cosi come per [ui emolti atri Meddllin
Sia stata essenzialmente “un miracolo dello Spirito Santo”, una
“sorpresa’, che non rappresentavasicuramenteil prevedibile sbocco
di unapreparazione asuo avviso limitataeinsufficiente: soltanto a
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Meddlins comincid ascoprire cioe, apoco apoco, sperimenta mente,
il livellofinoa quae—nonogtantetuttelelimitazioni —latrasformazione
conciliareavevafatto presasullacoscienzacollettiva. Soltanto nel con-
creto svolgimento dellaconferenzai partecipanti iniziaronoinatri termini
aguardare piu consapevolmenteal’ assembleacheli univacomede-
positariadi un carismache nessuno possedevaindividua mente, per
saggio o profetachefosse.

Lasorpresasembraessere per atri versi anchelacifracon cui
guardared progressvoscioglierd, ndleduesettimanedelaconferenza,
delletensioni conlaCAL cheaccompagnarono lapreparazioneelo
stessoinizio dellaconferenza, con lafreddaaccoglienzariservatadai
partecipanti a discorsointroduttivo di Samoré, un edul corato excursus
sulla“ sinceracollaborazione’ frail CELAM elaCAL di cui Meddlin
rappresentava un frutto. Come scrisse Mejia al’indomani della
conferenza, ci S aspettavachelaCAL avrebbe esercitato una” stretta
tutelasul CELAM” come eraavvenuto nei mesi dellapreparazione:
tutti i segnai —nonultimoanchel’ invito personaedlaconferenzarivolto
daSamoréai nunzi di Colombia, Brasile, Argentinae Cuba, accolto
conmoltariservadal CELAM —andavano infatti per il sacerdotear-
gentinoinquestadirezione”’. Congrande sorpresa, eagiudizio unanime,
Samoré non eccedette perd mai i limiti della sua competenza,
permettendo all’ organo tripartito dellapresidenzadi svolgereil suo
compito in modo aperto e flessibile, assecondando le dinamiche
innescatedallamecanicadetrabgo elasciando moltofared lasegreteria
ed|’ équipedi Pironio, conil qualelavorano astrettissimo contatto gli
uomini dellapreparazione: un’ attitudine contraria—notod ancoraMegjia
—, avrebbe paralizzato 1o svolgimento della conferenza con
un’interminabileseriedi conflitti di competenza. Indiversetestimonianze
S eparlato espressamentedi una“ conversone’ di Samorénellaseconda
settimanadell’ assemblea, dopo unagrossacris dl’ avvio dei dibattiti
sui temi caldi dellaviolenzaedd lagiustiziasociae, durantelaquale
avrebbe addirittura pensato di lasciare Medellin e di tornare
anticipatamenteaRoma: “conversiong’ chetrovo quindi espressionee
sgillondledecisoni di chiedereaPaolo VI lapubblicazioneimmediata
delle conclusioni, primadi passare dal vaglio romano previsto dal
regolamento e dalla consuetudine, e di ammettere allacomunione
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eucaristicai cinque osservatori cristiani non cattolici cheneavevano
fattarichiesta, previarichiestadi autorizzazione—accordata—dell’
arcivescovo di Medellin, Botero Sdazar.

Sicuramente il “lasciar fare” di Samoré e la sua presenza
estremamente, ed i naspettatamente, discretafurono un e emento molto
importante per I’ effettivo svolgimento dellaconferenza, cosi come
decisivefurono ancoral’ abilitadi Branddo Vilelanello stemperare
momenti di tensione, comelapresentazionedi un* controdocumento”
colombiano, edil lavoro silenzioso, efficiente ed esigente, del tandem
Mc Grath-deLora, cheimpressed|’ assembleaserrati ritmi di lavoroin
unclimadi serietaedi corresponsabilita. Al di [adel ruolo pitio meno
decisivodi singoli protagonisti, il dato fondamentaledaevidenziareé
essenziamentequellachedefinirel unacerta, progressiva, convergenza
di “movimenti”, chetrovo per |’ appuntoil suo momento culminante
nell’ autorizzazione di Paolo V1 di divulgarei documenti finali della
conferenzasenzapassare previamentedall’ esame romano. Caso unico
edirripetuto, il permesso colsedi sorpresagli stess uomini ddd CELAM
—cheavevano significativamente lavorato ad un messaggio a popoli
dell’ Americal atina, cui affidarei punti salienti emers alaconferenza,
non sapendo quando econ qudli filtri i testi usciti daMedellinavrebbero
potuto essere divulgati—, cosi come la piccola quota di vescovi
visibilmente preoccupatadei contenuti nuovi edel tenoredi acuni
documenti, che confido finoal’ ultimo giorno nelle correzioni romane
degli stess.

| contenuti nuovi di Medellinel’ audacesintes dottrinale cheil
ridottogruppo dei “celamicos’ riusci acataizzarene pochi giorni della
conferenza maturarono e si realizzarono dungue entro la cornice
determinatadaquestasingolare convergenzadi movimenti, daquesta
sinergicaintersezionedi percorsi eprocess divers, orapiu orameno
consapevoli. Percord individuai, comequello di Samoré, cheallafine
sembro percepirecomeil suo ruolo, medianteil vincolo col primato,
fosse essenzialmente quello di agevolarelapresadi coscienzadi un
nuovo modello di responsabiilitapastorae, esercitatacollegidmentecon
senso di responsabilitalocalene senodelachiesauniversae; percors
collettivi, comequellodel CELAM, cheriesci, con equilibrio macon
fermezza, acompiere concrete e decisive sceltedi autonomia: dalla
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feddtaall’ opzione metodol ogicadi fondo, per cui lostudio dellaredta
diventavaun’ operazioneteol ogicaeunato dd magistero, dladecisone,
tregiorni primadellachiusuradellaconferenza, di rinunciaread una
sintesi piu coerente dei diversi testi, come proposto da Pironio,
orientandos invece per un documento finale composto dall’ inseme
integraledegli stess, cosi comeess uscivano ddlapit eterogeneafucina
delle 16 commissioni per essere quindi separatamente presentati alla
plenariaper unadefinitiva—e praticamente simbolica—approvazione
definitivadapartedel vescovi.

Notas

1

Per unapiu andliticaricostruzionedellastoriadel CELAM, frail con-
cilioVaticano |1 elaconferenzadi Medellin, mi permetto di rimandare
a mio In populo pauperum: La chiesa latinoanoamericana dal
Vaticano |1 ala conferenza di Medellin (1962-1965), di prossima
pubblicazione a Bologna. Di seguito acune sigle ed abbreviazioni
utilizzate: ACLM: Archivio dellasegreteriagenerale del Consgjo Epis-
copal Latinoamericano, Bogota, Colombia; AITPL: Archivio
dell’ Instituto Teoldgico Pastoral para América Latinay el Caribe
(ITEPAL), Bogotg; CAL: Pontificia Commissione per I’ America
Latina; CELAM: Consejo Episcopal Latinoamericano; FdocRbmb:
Fondo Documental de Riobamba, Equador; IDHeC: Archivio
dell’ Instituto Dom Helder Camara, Recife, Brasile; 1dP: Insegnamenti
di Paolo VI, 16 vall., Citta del Vaticano 1964-1979; REB: «Revista
Ecclesiéstica Brasileira»; SEDOC: «Servigo de Documentagdo.
SilviaScatena, dottorain Storia(Universitadi Romalll). Ricercatrice
all’ Universitadi Reggio Emilia. Membro dello staff dell’ I stituto per le
Scienze Religiose di Bologna. Hapubblicato La Fatica dellaliberta.
L’ elaborazione delladichiarazione“ Dignitatis humanae” sullaliberta
religiosadel Vaticano Il (Bologna: |1 Mulino, 2004, 608p.).

Cfr. in particolare E. Poulat, The Path of Latin American
Catholicism, e D.H. Levine, The Catholic Church and Poalitics in
Latin America: basic Trends and Likely Futures, in D. Keogh (ed.)
Church and Palitics in Latin America, Houndmills - Basingstoke -
London 1990, pp. 3-24 e 25-48.

Per un recente bilancio, cfr. Sationen eines Exodus. 35 Jahre
Theologie der Befreiung in Lateinamerika. Lernprozesse,
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Herausforderungen, Impulse fiir die Weltkirche, Thomas Schreijéck
(hrsg.), Ostfildern 2007, p. 62-70.

Lonotaval .C. Margquesin un contributo su The Reception of Vatican
Council 11: Issues regarding Reception in Latin America presentato
all’incontro internazionale The Reception of Vatican Council 1I:
Interdisciplinary perspectives, tenutosi a Manhasset, New York,
dal 16 a 19 ottobre 2000, e promosso al’interno del The Cardinal
Suenens ProgramdallaJohn Carroll University, Cleveland. Frai molti
contributi di J.O. Beozzo, cfr. in particolare Medellin: Vinte Anos
Depois (1968-1988). Depoimentos a partir do Brasil, REB, 48
(Dezembro 1988)/192, p. 771-805; Idem, Medellin. Inspiration et
racines, in Volti di fine concilio. Sudi di storia e teologia sulla
conclusione del Vaticano 11, acuradi J. Doré e A. Melloni, Bologna
2000, p. 361-393; Idem, Das Zweite Vatikanische Konzl (1962-
1965) und die Kirche in Lateinamerika. Vatican I and the Church
in Latin America, in K. Koschorke (hrsg.), Transkontinentale
Beziehungen in der Geschichte des Aussereuropéische
Christentums Transcontinental Links in the History of Non-
Western Christianity, Wiesbaden 2002, p. 219-242.

Cfr. M.A. Huerta, L. Pachecho Pastene, La Iglesia chilena y los
cambios sociopoliticos, Santiago 1988.

Per un quadro di insieme di questo fondamental e tornante politico ed
ecclesiale rimando adiversi dei contributi contenuti in La Chiesain
America Latina, 1492-1992. Il rovescio della storia, a cura di
Enrique Dussel, Assisi 1992.

Cfr. I’ Anteproyecto del Plan de accién pastoral en la diocesis y
en la parroquia, 30 pp. ds, ACLM 5. Per alcuni riferimenti
all’ assemblea di Buenos Aires cfr. F. Houtart, CELAM: The
Forgetting of Origins, in Church and Politics in Latin America,
cit., 65-81.

Cfr. L. Proafo, Breves referencias historicas sobre las tres confe-
rencias, in Encuentro de Riobamba. Estudio sobre Puebla con
motivo de los 25 afios de episcopado de mons. Leonidas Proafio.
Riobamba - mayo 1979, Riobamba 1980, p. 15-22, in particolare p.
16 ss.

Cfr. S. Galilea, Monsefior Proafio y el CELAM: el Instituto pasto-
ral itinerante, in Instituto diocesano de pastoral de Riobamba,
Leonidas Proafio. 25 afios obispo de Riobamba, Riobamba 1979,
p. 245-254.
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Sulle origini del centro di Ivan lllich, cfr. J. Garcia, La Iglesia mexi-
cana desde 1962, in Historia general de la Iglesia en America
Latina. V. México, Salamanca 1984, p. 361-493, in particolare pp.
408 ss.

Cfr. i resoconti delle Reuniones informales de los delegatos del
CELAM, dell’ ottobre 1963, ACLM 7.

Cosi scrivevaProafioil 1 ottobre 1964, in uno dei suoi quaderni, CUA
9, FdocRbmb, aproposito dell’ ISPLA: «L o interesante es abrir nuevos
caminos. Asi fue abierto el Centro de Cuernavaca. Ahora ya hay
muchos Centros. Por eso el Ispla es interesante: puede abrir nuevos
caminos. [...]. Hay que adelantarse en la vida, para elaborar el futu-
ro».

Cfr. la Relacion sobre el encuentro celebrado en Viamao, 27 pp.
ds, sn ACLM 8, presentatata alla riunione CELAM a Roma il 29
ottobre 1964.

Cfr. M. Larrain, Desarrollo. Exito o Fracaso en América Latina.
Llamado de un Obispo a los Cristianos, Santiago 1965.

Cfr. M. Larrain, Reorganizacion del Consejo Episcopal
Latinoamericano, «Criterio», 13 maggio 1965, p. 355.

Cfr. Larrain a Samoré, 9 agosto 1965, AITPL 3 SG.

Cfr. il Saludo a su Santidad Paulo VI del presidente del CELAM,
mons. Manuel Larrain, riportato da «Sipral».

Cfr. Paolo VI, I’Esortazione pastorale per il lavoro apostolico
nell’ America Latina, IdP, 111 (1965), p. 653-669.

La lista dei partecipanti, cosi come la maggior parte della
documentazione relativa al’incontro di Bafios, si trova nel CD del
CELAM, Documentos das Conferéncias Gerais do Episcopado
Latino-americano: Rio de Janeiro — Medellin — Puebla — Santo
Domingo, S&o Paulo 2001.

Per le cui conclusioni cfr. Presencia activa de la Iglesia en €l
desarrollo y en la integracion de America Latina, 49 p., Bogota
1967.

Cfr. Presenca da Igreja no desenvolvimento da América Latina.
Sugestoes fraternas, 15 pp. ds, ACLM 10.

Cfr. le lettere del presidente del CELAM, Brand&o Vilela, a mons.
Hengsbach del 9 dicembre 1966 e aMendozadel 3 settembre prece-
dente, AITPL 8 SG

Cfr. laletteradi Cicognani a Camara del 28 settembre 1966, FHeC.
Cfr. laletteracircolare n. 144 del 2-3 settembre 1966, FHeC.
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Cfr. Cfr. G. Gutiérrez, La chiesa e i poveri visti dall’ America Lati-
na, inll Vaticano Il ela Chiesa, acuradi in G. Alberigo e J.-P.Jossua,
Il Vaticano Il e la Chiesa, Brescia 1985, pp. 231-260. Per il testo
dell’enciclica, cfr. Paolo VI, Enciclicheediscorsi, X1, gennaio-aprile
1967, Roma 1967, p. 344-389.

Per gli atti e documenti dell’ assembleadella CNBB cfr. il «Comuni-
cado mensal» dellaCNBB, 176/177 (Maio/Junho 1967).

Tutta la documentazione dell’ incontro di Buga—si trovain AITPL
DEC. Cfr. inoltre CELAM, DEC, Memorias del Encuentro Epis-
copal sobre la Presencia de la Iglesia en el Mundo Universitario
de América Latina, ADPU/E, 1/Inf. 2, 1967, pubblicate in Los
cristianos en la universidad. Documentos finales de las reuniones
de Buga 12-18 y 19-25 de febrero de 1967, Coleccion Documen-
tos CELAM, n. 3, Bogota 19702

Cfr. Reflexiéon continental sobre las conclusiones de Mar del
Plata, «<CELAM>», 2 (abril 1968)/8, p. 7.

Cfr. América Latina: acdo e pastoral sociais (Conclusdes de
Itapod). Texto complementar as Conclusdes de Mar del Plata,
Salvador (Bahia) 1968.

I documento finale di Melgar venne pubblicato solo alafine del 1968
per essere quindi successivamenteriedito assemeai testi dellerelazioni
che aprirono lariflessione dell’incontro; cfr. DMC, La Pastoral de
las misiones de América Latina, Bogotd 1968, e DM C, Antropologia
y evangelizacion. Un problema de Iglesia en América Latina,
Bogota 1970 e 1972.

Cfr. gli Actas dellariunione de La Capilla del maggio 1967, AITPL
SG

Cfr. laletteradi SamoréaMcGrath del 20 luglio 1967, ACLMMdI 2.
Cfr. dom Céndido Padin, A Conferéncia de Medellin. Renovacéo
Eclesial. Apresentacéo do Cardeal Dom Aloisio Lorscheider, Sdo
Paulo 1999, p. 12.

Cfr. gli Actasdellariunione, ACLM 11.

Cfr. Reunion preparatoria de la segunda conferencia, «<CELAM»,
2 (gennaio 1968)/5, pp. 1 e5.

La Carta convocatoria venne pubblicata sul bollettino del CELAM,
«CELAMp», 2 (fevrero 1968)/6, p. 1 e 11.

Cfr. Documento Basico para la Il Conferencia General del Epis-
copado Latinoamericano, «Medellin/separata especial», XIX, 76
(1993), pp. 1-52. Per unasintesi cfr. <CELAM», 2 (fevrero 1968)/6,
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p. 12-14.

Cfr. J. Comblin, A Propdsito de um Documento que se Torna Fan-
tasma, nel Fasciculo Especial di SEDOC del settembre 1968, pp.
451-452. Nello stesso fasciscolo venivaquindi pubblicato ancheil testo
integraledi quello chedivenne noto comeil «documento di Comblin,
Notas sbbre o Documento Bésico para a Il Conferencia Geral
do Episcopado Latinoamericano, p. 452-465.

Cfr. quindi il testo definitivo del regolamento, |11 Conferencia Gene-
ral del Episcopado latinoamericano. Reglamento. Mecanica de
trabajo. Explicacion de la mecanica de trabajo, 22 p., ACLMMdI
2.

Cfr. J1. Torres, Dios hablara en Medellin, «<CELAM», 2 (julio y
agosto 1968), p. 3.

Rimando in questo senso allatestimonianzarilasciatami dal p. Cecilio
deLorail 19 maggio 2003 a Quito.

Cfr. Dammert Bellido, Vivencia de Medellin, «Péginas», 152 (agos-
t0 1998), p. 55-59. Su tutti questi passaggi rimando in particolare al
cap. I11 del volume In populo pauperumricordato nellanotainiziale.
Rimando in questo senso alletestimonianzerilasciatemi dadivers del
partecipanti alla conferenza e in particolare da A. Lorscheider
(Aparecida, 01.08.2003); Samuel Ruiz (S&o Paolo, 30.07.2003), Can-
dido Padin (S&o Paolo, 03.08.2003), Eugenio deAraljo Sales (Rio de
Janeiro, 11.08.2003); Gustavo Gutiérrez (Sdo Paolo, 31.07.2003); dai
religiosi della CLAR, Irany Bastos eil p. Julio Munaro (Campinas,
02.08. 2003, e Séo Paolo, 05.08.2003); da Marina Bandeira (Rio de
Janeiro, 09.08.2003) e da Tibor Sulik (Rio de Janeiro, 11.08.2003).
Cfr. J. Mgjia, Croénica de la vida de la Iglesia. El pequefio Conci-
lio de Medellin, |, «Criterio», 12 settembre 1968, 651-653.

Cfr. la circolare non numerata scritta da Medellin il 28-29 agosto
1968.

Cfr. J. Mgjia, Croénica de la vida de la Iglesia. El pequefio Conci-
lio de Medellin, 11, «Criterio», 26 settembre 1968, p. 686-689.

Ender eco paracontato:
Profa. Dra SilviaScatena
E-mall: dlviascat@virgilio.it
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Religiao:
forca propulsora das
comunidades afro-brasileiras

Profa. Dra. IreneDiasdeOliveira

Resumo

A nocéo de sistema religioso afro-brasileiro ndo se deixa captar facil-
mente pelos esquemas mentais do Ocidente. Sabe-se que a concepcao
religiosa africana (bantu) € complexae, apesar de constituir o epicentro
de umaherancga cultural, politicae social, reveste-se de formas variadas
que se fundem com a historia, a lingua, 0 espago geografico de cada
etnia. Para compreendé-la, € necessario apelar para a nogéo de sistema
simbdlico religioso para, depois, fazermos algumas consideragdes sobre
areligido enquanto processo dinamizador daidentidade e cidadania das
comunidades afro-brasileiras

Palavras-chave: afro-brasileiro; religi&o; identidade cultural.

Abstract

Notion about African-Brazilian religious systemisnot easily understood,
comprehended by Western frames, systems of references —one knows
that African religious conception (Bantu) iscomplex and, in spite of being
acultural, political and social heritage epicenter it isenclosed in several
forms that are melted with each ethnic group History, language and
geographic space. In order to understand it, i.e., the above-mentioned
heritage — it is necessary to apeal to religious symbolic systems notion
and then one will be unable to ponder about Religion as a process that
will be able to energize African-Brazilian communities identity and
citizenship.

K ey words: African-Brasilian; Religion; cultural identity.

1Areligidocomoforcapropulsoradacultura

primeiraconsideracéo aser feitaé sobre o conceito dereligido.
Tomaremos aqui emprestadas al gumas defini¢gdesqueirdo servir

de suporte anossareflexao.
Paramuitosestudiosos, areligido éumaforgacentra, propulso-
rae unificadorada cultura. Por iSso mesmo, nessa concepcdo, Néo
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existe rupturaentre sagrado e profano. ParaBello, essaintegracdo é
tao forte que seriadificil compreender aestruturadaculturae dasoci-
edade sem compreendermos a centralidade dareligi&o em toda ex-
pressdo cultura queenvolve o ser humano nasuaintimacondtituicdo: a
estruturasacral eareligiosa (1998, p.146). Mesmo levando em consi-
deracdo essadimensdo intimaentre culturaereligido, é preciso consi-
derar seu aspecto inacessivel acompreensdo, indefinivel einefavel; a
religi&o pertenceao dominio doiirraciona eéo e emento maisintimo;
€0 mysteriumtremendum e fascinans, € o sagrado que, além de seu
aspectoirraciona, reveste-se também do racional, que encontraex-
pressdo nos simbol os e em sinai s estabel ecidos e validos, conferindo
assmareigido umaestruturasilidaevaidauniversamente. Gracasa
centralidade dareligido naculturaéqueardigido pode contribuir para
determinar o ethosde um povo, o carater eaqualidade de suavida,
como também sua visdo de mundo (GEERTZ, 1989, p. 103). Por
isso, ardligido constitui um modo de conceber avidaegustar aordem
cosmicaimaginada as agdes humanas e apresenta-se como suporte
essencia paraaconstrucdo daidentidade, daateridade e, ao mesmo
tempo, € um meio que of erece a pessoa humana possi bilidades para
superar as experiéncias adversas, frageis e o caos com 0s quais nos
deparamos durante 0 Nosso peregrinar terreno, permitindo viver num
mundo quetenhasentido, significado e esperanca. Atravésdareligido,
0 ser humano soube®imaginar, em todos ostempos, maneiras de su-
perar suaslimitagdesrecorrendo ao sagrado(...). Naexperiénciardli-
giosa(...) o caosdeve ser vencido pelo ato cosmogbnico, que ndo é
simples criagdo do mundo, mas especia mente, suaorganizagao, que
faz do mundo um espacointdigivel efunciond” (CROATTO, 2001, p.
45-47).

Dessemodo, areligido congtitui um sistemasimbdlico comsua
linguagem especifica, suaestruturagao, suasregrasde combinacio e
deuso. O simbolo éachave dalinguagem daexperiénciardligiosaque
semanifestaatravésdo rito e do mito. Por simbol o entendemostudo
aquilo que une (do grego sim-ballo = uni&o de duas coisas); duas coi-
sas separadas que, a0 mesmo tempo, se complementam. No simbol o,
umaparte remete aoutra, por exemplo: um pér-do-sol éumarealida-
de especificacom suas proprias caracteristicas, mas queremeteaum
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outro sentido: nostalgia, beleza, saudade etc.. O simbolo, é portanto,
um elemento desse mundo fenoménico quefoi transignificado enquan-
toalgo quevai aém de seu sentido primario.

A partir do quejafoi exposto, seassumirmosaculturacomo

um padr&o de significadostransmitido histori-
camente, incorporado em simbolos, um siste-
ma de concepcdes herdadas expressas em
formas simbdlicas por meio das quais o0s ho-
mens comunicam, perpetuam e desenvolvem
seu conhecimento e suas atividades em rela-
¢do avida(GEERTZ, 1989, p.103),

entdo podemosafirmar queareligido por constituir acentralidade da
culturaéum sistemasimbdlico. Seus simbol os sagrados*“funcionam
parasintetizar o ethosde um povo—otom, o carater eaqualidadeda
suavida, seu estilo e disposicdes morais e estéticos—e suavisdo de
mundo” (p.103). Dessemodo, aculturaeareligido com seussistemas
simbdlicosacabam permitindo aelaboracdo deum mapasociocultura
gue define campos de significagbes e demarcaidentidades.

Concluindo, podemosafirmar que o sistemasimbdlico pdeem
relevo acoeréncial égicados saberesfilosdficos, religiosos, artisticos,
cientificos existentes num grupo. Por isso, paracompreendermos os
povos afro-brasileiros, € necessério compreender um pouco de seu
sstemasmbdlico.

1.1 Herancgacultural africana

N&o podemos compreender aculturaafro-brasileirasem pene-
trarmos um pouco naculturaafricana. Pois nuncasabemos ou apren-
demos o suficiente sobre aculturade um povo quando suaconcepcao
culturd ou quando o seu sistemasimbdlico, seu modo dever o mundo,
avidaearealidade sdo diferentes do nosso.

O encontro entre duas pessoas é sempre 0 encontro de duas
consciéncias, dedoisimaginériossimbalicos cujareciprocacompre-
ensdo passa pel acapaci dade de entender ereviver, apartir dedentro,
aexperiénciado(a) outro(a), dentro do rel ativo contexto de elementos

AnoVI ¢ n. 6« dezembro/2007 - 61



Mestrado em CiénciasdaReligido —Unicap

visiveise observaveisque sio conhecidos. Por isso, ao falar decultura
afro-brasileira, € necessério analisar como ascomunidadesafro-brasi-
leirasvéem asi propriaseinterpretam o seu mundo através de suas
festasede suareligiosidade.

A culturaafro-brasileiraencontrasuasraizesnareligido tra-
dicional africana, que € umaculturaintegradadoranaqual sagrado
e profano sdo distintos mas ndo separados. O aspecto religioso
abrange, assim, todaavidae néo apenasumapartedela. O africa-
no € uma pessoa essenciamentereligiosa. Entreelesareligiao é
coextensivaavida, aexperiénciavividaintensamente e concreta-
mente; ndo é baseada nas pal avras, nos conceitos e no¢des, mas
naexperiéncia, que é transmitidade geracdo em geracdo, permitin-
do *acompanhar o(a) outro (a) e ver com 0s mesmos olhos que
o(a) outro(a) viu. A tradigdo setornacentral paraacompreensio
dacosmoviséo africana. Existe umaexpressao popular quediz o
seguinte: “ em Africaquando morre um velho desaparece umabi-
blioteca’, poisaliteraturaoral semprefoi umagranderiquezacul-
tural e os povos &grafos séo considerados povos de extraordinaria
memodria. A palavraestaimpregnadade respeito por aquele que a
legou e 0 seu dinamismo vital comunica-se e prolonga-se em cada
pessoae no grupo. A transmissao ocorre por meio dosritose mi-
tos, através das festas que sd0 sempre espagos sagrados. E atra-
vésdelas, com osritos que asregem, que apessoaatinge o mundo
pleno do ser. Através dadancaritual, conseguem sair da situagcao
atual paraalcancar o mundo das origens, realizando umamudanca
deidentidade através de um processo simples e eficaz: as masca-
ras. A festa” submerge o homem no mar infinitodoser” (ALTUNA,
p. 32-37). Dessaforma, cada setor davidade cadaindividuo, da
sociedade e da natureza estainserido numavisao sacral, que da
sentido arealidade.

Como épossive traduzir paraanossarealidade ocidental uma
espiritudidade quepriveigiaalinguagem simbdlica? Sabe-seque, entre
0s povos africanos, aterra, a mulher, o corpo, a arvore, alua sdo
simbol os carregados de umaforcaetém um caréter pragmatico. To-
dos esses el ementos confluem paraacompreensdo davidadosafro-
brasileiros, de seu sentido, seu significado e de suaunidade maispro-
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funda. E apartir daunidade dapessoacom anatureza, com o cosmas,
com afamiliae com aterraque encontramos achave paraacompre-
ensdo do modo de ser do povo afro brasileiro.

1.1.2 Ofluir davidaintegral

O paradigmaparao qual convergetodaacompreensdo dacul-
turaafricanaéavida, ou sgja, o ciclovital. E apartir daparticipagio
navidaque sefundamentaareligiéo tradiciona africana.

A vida para o bantu é um dom de Deus, é transmitida pelos
antepassados e, por isso, é sagrada. O nexo vita entrevivos e ante-
passados € sagrado. Por isso que afecundidade entre os povos ne-
grosestaenrai zadanas profundidades misticas do sagrado.

Quem renuncia a procriagdo rompe a corren-
te vital e atraigoa gravemente os antepassa-
dos na continuidade de seu existir. A procria-
¢do é prova do dinamismo vital . Muitos séo
osritos que protegem afecundidade. Osvivos
est&o unidos na grande unidade do ser com os
antepassados. O estéril esgota os recursos mé-
gicos para arrancar esse apreciado dom dos
antepassados, para escapar do influxo nefasto
de um feiticeiro ou anular um tabu quebrado.
Abundam os feiticos, amuletos e talismas, da
fecundidade (ALTUNA, p. 67).

Dessaforma, podemos perceber como a sociedade bantu s6
existe enquanto hdumacontinuidadevital, solidéria, devivoseante-
passadosedevivosentres. Todaaordem social, avidacomunitaria
easinstituicbes fundamentam-se nessa correntevital que permitea
unido dos doismundos. Por isso, €necessario cuidar, defender, reali-
zar rituai's, poisestaéaprimeiraobrigacdo éticatanto do individuo
como do grupo.

Assim, avida parao bantu: €sentir o(a) outro(a), dancar com
eparao(a) outro(a), fazer amor parae com o(a) outro(a) e, por isso,
ele(a) senteasuaexisténcia, sente-se, sente o(a) outro(a), encaminha-
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se para o(a) outro(a), no ritmo do outro(a); somente assim, o(a)
negro(a) e, especialmente o bantu, senteasi mesmo easuaexisténcia.
Ele(a) conhece vivendo, porqueviveavidado(a) outro(a) ao identifi-
car-se com 0 outro(a), mas especialmente com o Outro e o
antepassado.

Tendo apontado alguns el ementos fundantes da concepcéo de
vidabantu, veremos, aseguir, como esses el ementos estao presentes
em a gumas comunidades afro-brasil eiras em Goiés e como se mani-
festam.

2 A construcdo do afro-brasileir o passa peloresgatedamemo-
riadaancestralidade

No Brasil, durante o periodo da Col6niae do Império, estabe-
lecem-se processos deresisténcias por intermédio dos quilombos e
dasmanifestagdesrdigiosaseculturais. Diantedo racismo, quenegao
direito eaigualdade aos negros, as suas comunidades, as suas mani-
festagOesreligiosas e aseus movimentos, 0S negros, a0s poucos, Vao-
se organizando, ampliando e consolidando o leque de seus direitos.
Mas, ao observamos arealidade dos afro- brasileiros, percebemos
gue eles desgjam, cadavez mais, umaformade cidadaniaquelhes
garanta a sua especificidade por meio de umaidentidade quelhe é
propriaequelhesgarantaser brasileiros, masde maneiradiferencia-
da. E isso acontece porque 0snegros, ao se pautarem por um sistema
simbdlico quetem como pressuposto aancestralidadeeo ciclovitd,
Va0 buscar exatamente como referenciad umamemorianegra. “A cons-
trucdo de um ser brasileiro diferenciado passapel o pertencimento a
comunidadesonde cultuam, possuem ebuscam, como referencia, uma
memoria-negra’ (MENDONGCA, 1998, p. 43). Segundo Braga, (1992
apud MENDONCGCA, p. 43) ao se pautarem por um modelo de
ancestralidade africana, osindividuosredefinem-se como pessoas den-
tro de suas comunidades, sem perder devistaas conexdesearticula-
¢Oes com a sociedade envolvente. Segundo Peressini (1993 apud
MENDONCGCA, p. 44), “afirmar adiferenca, reencontrar os funda-
mentos de suacultura, fortalecer asolidariedade do grupo easpirar a
umaautonomiapoliticarepresentam, entdo, iniciativas necessriase
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vélidas parasair de um estado de subordinac&o e (recuperacdo) de
certadignidade’.

Vejamos, a seguir, como, em algumas comunidades
afrodescendentesem Goi és, as pessoasvéem as proprias; como es-
t80 presentes os e ementos ancestraise como estes sfo ressignificados.

2.1°'Grurayne': aconsciéncia de pertenca e de ser negro(a)

Nas comunidades entrevistadas, observou-se umabuscaconti-
nuapelaancestralidade, pelanecessidade dosindividuosegruposas-
sumirem com determinagao suaidentidade. Notou-se que, a0 mesmo
tempo em que eles(as) tém umaconsciénciarelevantede seremdife-
renciados, buscam, namaioriadasvezes, atravésde variasmaneiras,
mostrar essas dimensdes.

Quanto aancestralidade, vejamos o que umintegrantedo grupo
Gruraynedisse:

Nossa finalidade é resgatar as raizes africa-
nas através da dancga, da corporeidade e do
teatro”. (...) Temos que dar valor ao lugar das
nossas origens, de onde nés viemos (...). Te-
mos que voltar atrés. Sabemos que nossa cul -
turaveio de |4 Esta consciéncia € muito im-
portante para nos.

Observa-se nestas col ocagdes um desgjo deretorno asraizese
derespeito por elas:

€ preciso valorizar a cultura africanano diaa
dia e nas comemoracOes atraves de teatro, da
danca, das cores de tudo aquilo que nos faz
lembrar aAfrica. E muito importante também
estudarmos e conhecer as nossas raizes 0s
NOSsos ancestrais.

Quanto aconsciénciade ser brasileiro diferenciado, eles afir-
mam: “NGs nos sentimos bem agui, gostamos de nosvestir demaneira
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colorida, gostamosde coresfortes, dealegria, festaefeicidade’; de
outro lado, hduma consciénciade que esse ser diferente € ser discri-
minado, € ndo ser respeitado nasuadignidade: “adancaafro, asco-
res, areligido sdo discriminadas... elasmostram também anossa po-
brezaanossamarginaizacdo”. Umajovem assm nosdiziaarespeito
dasroupas, comidas e dangas afro, mas especialmenteem relacéo ao
modo devestir: “ Sinto-memeio ameio. Muitostemos medo de mos-
trar o que somos. Muitosndo semostram, tém vergonhade s mesmos
e de sua cor. Mas nés continuamos dando valor a cultura que nos
recebemos’.

Perguntados sobre como acapoeiralhes permiteresgatar acul-
turaafricanael esrespondem:

N6s somos um grupo de 150 pessoas. Este
ndmero é assim t&o grande porque as pessoas
vém agui e se sentem bem. Eu mesmo j& fui
fazer cultura japonesa (judd, karaté) mas é
muitofria, tentel jogar volei masnéo tinhanada
aver. Na capoeiratem uma energia, tudo é
organizado. Ela esta no nosso sangue... basta
ouvir os sons do berimbaus para a gente se
sentir um novo modo devida.

Outrajovem do grupo acrescentava:

Na capoeira nés expressamos a nossa
corporeidade, fui aprendendo a me defender,
criar auto estima e ater respeito pelos outros
e pela cultura dos nossos antepassados. Te-
mMOoS que mostrar que Somos Negros mesmo.
Temos que assumir nossa negritude sem ne-
cessitar que os outros nos lembrem que so-
mos negros . Capoeira € um esporte que é
danca e a0 mesmo tempo resgata a cultura
vivida, vocé se tornavocé.

Diante destacolocacdo, podemosfaar deum processo deiden-
tificacdo que comegaaser construido pelacomunidade negra. Esse
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processo sedadeformadinémicaediantedo qual apessoavai elabo-
rando os seussimbol os, vai construindo asi easeu mundo. A pessoa
comegaaconstruir um mundo smbdlico comoqual seidentificaepor
meio do qual organizasuasexperiéncias. Namaior parte dosgrupos
entrevistados, observa-se umaval ori zacdo dos €l ementos simbdlicos
daculturanegra. Esseresgate que se daem funcéo dasinter-rel acbes
mediadas especia mente pel as crengas e préticasreligiosas. Segundo
Ferreira (2000, p. 40), osval ores ancestrai s africanos passam aparti-
cipar daconstitui¢do sociocultural e suasabedoriaestapresente nas
manifestagdes cultural's, Nnos gestos, nas rel agdes e, aos poucos, Vao-
se consgtituindo parte fundamental do processo deformagdo dacida-
dania

Perguntados sobre o que el esentendiam por cultura, responde-
ram: “culturaévida, € procurar asraizes, é ser saudavel, ébuscar pela
vida, éauto-estima. No nosso grupo ndo temos preconceito por ser-
mMos hegros e capoeristas. Nos somosfelizes quando osbrancosestéo
conosco” . Parece que, nesse grupo, ou ao menos paraboapartedele,
€um orgulho ser negro. Ao longo daentrevista, fomos sentindo que
elesagem como se existisse umaidentidade negrade maneiraclarae
objetivadaqual elesfazem parte.

Sabemos que essa identidade ndo é dada, elaé um processo
dinamico, elaé construida. N&o sentimos, por parte dos grupos estu-
dados, sentimentos de revolta paracom as pessoas brancas. Helms
(apud FERREIRA, 2000, p. 79) descreve esse momento como “uma
verdadeiraexperiénciade‘ conversdo religiosa . Pode-se supor néo
ter aindaapessoa, nofina desse estégio, desenvolvido umaidentida-
dearticuladaem torno de val ores negros, mas dejahaver tomado a
decisio de‘tornar-senegra ™.

Ferreira(2000), em suas pesquisas, afirmaque até osafro-des-
cendentes assumirem aconsciénciade ser negro ou negra, elespas-
sam por varios estagios: diantedadiscriminacdo racial, o negro tende
amanter umatendénciade aceitacdo do imaginério smbdlico brancoe
essefato faz com que el e sofratodo tipo de discriminacdo, de afronta
asuadignidade: agressdesfisicas, verbaisou psicol 6gicasem fungéo
desuas caracteristicase, por isso, €l e ndo aceitaasuanegritude; elea
rejeita. Este é 0 estégio de submissdo. A seguir; o negro que sofrea
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discriminagdo comegaatomar consciénciadadiscriminagdo sofrida
aolongo davida pel o grupo hegeménico branco através de participa-
¢ao em grupos de consciénciae valorizagdo dos aspectos culturaise
religiososnegros, através de grupos artisticos, de movimentosem que
circulaminformagdesfavoraveisarespeito daculturanegra, dassuas
raizes historicas, das suas experiénciasdelutasede seusvalores eal
comegaarepensar suas concepcdes sobre o ser negro. A partir dai, o
individuo ou o grupo comegaase dar contade quanto foi vitimade
atitudesracistasao longo de suavida, “ sofrendo assm umadesarticu-
lacd0 de seu mundo simbdlico, o que sempre é acompanhado de an-
gustia’ (FERREIRA, 2000, p. 78) edeumacrise profundadeidenti-
dade. Essas situagfes provocam um impacto muito grande e geram
muitaans edade e conflitointerno nas pessoasnegras. Nlas sentem-se
confusas, assustadas e andmicas. | sto pudemos sentir nafaladeuma
jovem negraquando rel atavasuaexperiéncia “ eu aindamesinto meio
ameio; aindando consigo vestir asroupas afros ou me dedicar total -
mente as atividades do grupo afro. Aindasinto medo de mostrar o que
sou. Ve o que tambeém muitos sdo como eu, elestém vergonhade se
mostrarem como s&o, tém vergonhade s mesmosede suacor.”

Em seguida, osnegros e negrasvao lidando com as novas per-
cepcdes com seu novo sistemna simbolico e sua nova construgdo
identitariaque geram grande energia. Assim, apessoa passa, hormal -
mente, por umafase derejei ¢ao do mundo branco, do seuimaginario
simbdlico, de umaextremaval orizacdo das roupas afros, de suas co-
midas, suas musicas, suaculturaetc. No grupo pesquisado, um dos
integrantesdizia: " ndshoje nos sentimosbem, temosaegria, felicida
de. Gostamos das roupas coloridas, ndo temos vergonha da nossa
cor, nosinteressamos pel as nossas raizes afri canas e procuramos estu-
dar sobreelas’.

Eles(as) descobrem adimensdo danegritude como valor, como
vidaevidaplena. A descobertadanegritude lhesfornece o espaco
paraquee eseedassgam, paraqueelaseeesvivam. E dai que ocor-
re, segundo Helms (apud FERREIRA), umaespéciede ‘ conversio
religiosa’ pelaqual apessoaassume adecisdo de‘tornar-se negra
(FERREIRA, 2000, p. 75-79): “ 40% assumeasuanegritude mastam-
bém tem branco que se sentem negros e negros que aindando se acei-
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tam. Aquel esque assumem suanegritude se sentem bem maselasnéo
sabem porque.” Segundo Ferreira(2000), nesse estagio, as pessoas
participam de movimentos e de organi zagdes voltadas abuscade es-
tratégias de combate adiscriminacdo, avalorizacdo racia e, ao mes-
mo tempo, muito dahostilidade contraosbrancosédiluidanessafase:
“nos sentimosfelizes quando os brancos estdo conosco, participam
conosco”, diziaum rapaz do grupo.

Percebe-se que, nesse grupo, haumabuscacontinuapelasua
identidade negrae umaconsciénciade que essaidentidade € maisau-
ténti caamedidaque hAumamaior conscientizacdo e conhecimento
dosval ores africanos e amedidaque se assume 0 ser negro como algo
gue garante ao grupo poder resgatar suacidadaniae seusvaloresen-
quanto pessoa.

2.2 CongadadaVilaSantaHelena: aancestralidadecomo prin-
cipiodenomia

No grupo de congada?, pesquisado em Goiénia, um membro
diza

eu sou branco, mas eu sou misturado com ne-
gro e me considero igua a ele que é preto.
Antigamente n&o era permitido (em Catal &0)
os brancos participarem dasfestas dos negros.
Eu comecei a participar através de uma pro-
messa feita por meu pai que na época estava
muito doente e fez um voto. Se ele melhoras-
se eu (na época tinha 12 anos) iria participar
dacongadaem Cataldo s por um ano eassim
0 grupo me deixou entrar. Eu dancei um ano,
hoje tenho sessenta e nove anos e nunca dei-
xel de dangar um ano.

Naentrevistacom esse grupo, pudemosidentificar aimportan-
ciadaorganizag&o do grupo baseadanavontade de um antepassado:
0 av0, o tio, um antepassado. 1sso nos remete ao conceito de
ancestrolatriae ao peso que os antepassados tém na cultura das co-
munidadesafro-brasileirasestudadas.
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A ancestralidade assegurao vinculo entre os seresvisiveise
invisivels. Nao acatar aordem de um ancestral significatrazer para
acomunidade desequilibrio, angustia, anomiae desordem. Nesse
sentido, as pessoas entrevistadas afirmavam aimportanciade po-
der participar dessas festas, pois, somente assim, o mundo, para
eles, tém sentido (nomia) e, além do mais, cumprindo o desejo dos
antepassados, estéo evitando que algo de mal Ihes aconteca: “ Eu
n&o deito naminhacamase ndo rezar paraNossa Senhora do Ro-
sario e ndo pedir paraelaaprotecéo ou agradecer. Tudo isso gju-
daagente se manter”.

A festa, paraessacomunidade, tem um significado e estapro-
fundamente enraizada nasrealidades pessoal e comunitaria, que sdo
elementos constantes da culturabantu. Nafestadacongada, existeum
compromisso entre paisefilhos e entre os parentes. Essapromessa
lembraaspectos datradicéo oral dos bantu: agquilo que édito pelos
maisvelhosdeve ser ouvido, respeitado ecumprido e, démdosmais,
afestafortalece oslagos sociais e comunitérios do grupo.

Compreende-sedai 0 quanto o fazer memdriaéimportante para
esses grupos e como tudo isso estabelecea’ nomia , necessariapara
gueas pessoas seval orizem e se assumam em plenitude.

Conclusdo

Daanalise deste trabal ho podemos perceber como estéo pre-
sentes elementos da cul tura bantu nas comuni dades pesgui sadas ape-
sar dasressignificagdes aparentemente estruturai s. Essas comunida-
desexprimem umarel agdo profundacom seus antepassadosecom a
mée Africa. Haumabuscacontinua paraarecuperagio datradicio e
damemdriando como algo do passado mas como algo quenoslevea
compreender o presente dessas comunidades: por que sou negro (a)?
Por que sou discriminado (&) no meu corpo, no meu jeito deser ede
meexpressar?E, afinal, quem sou eu?

Pudemos observar que € naconcepcgdo religiosadavida
gue osafro-brasileiros (as) encontram respostas avérias perguntas.
AsrdigiGesafro-brasileiras constituem também o espaco onde essas
comunidades vao buscar 0 espago parao resgate de suastradicoes,
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de sua cidadania, sua auto-estima e onde aidentidade e os valores
culturaissdo garantidos pelaharmoniadavida

Notas

1 A muitasinformagdes que aqui se encontram tivemos acesso atraves
de autores africanos como Langa (1992); Ngoenha (1992); e de
africanistas europeus Altuna (1985); Geffray (1991), que se debru-
¢aram sobre o mundo bantu.

2 Entrevistamos, em Goiania, o grupo de Congadada Vila SantaHele-
na (11/6/02). Participaram da entrevista trés pessoas. d. Maria José,
sr. Osorio Alves, d. Auréliae o sr. Jodo Honorério.
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Reencontrar a unidade
perdida de ss mesmo (a):
a folia de reis como vértice de andlise

Profa. MSc. lvoneAparecidaPereirat

Resumo

O presente texto faz um breve esboco da dindmica societal contemporéa-
nea e apresenta as festas religiosas como mecanismos que contrapdem
aesseedtilo devidaqueindividualiza, desagrega e despersonaliza. Apre-
senta a Folia de Reis, uma das festas mais importantes do Catolicismo
popular, como um espago para o resgate e consolidagdo damemoriae a
reconstrucdo de um jeito de ser, de pensar e de agir que funciona como
ancoraidentitéria. As observactes e dados aqui apresentados sdo resul -
tado de pesquisarealizada nos anos de 2003/04 que teve aFoliade Reis
como objeto de estudo na Dissertaco de mestrado em Ciéncias da Re-
ligido daUniversidade Catdlicade Goiés.

Palavras-chave: campo religioso. Folia de Reis. Ttradicdo. Identi-
dade.

Abstract

Thistext makes a contemporaneous dynamics concise outline regarding
to society innerness and presents religious feasts, celebrations as
mechanismsthat confront thislife’sstylethat individualizes, disintegrates
and depersonalizes. It showsup “FoliadeReis’ (King's Mery-Making),
one of the most important feasts, cel ebrations of popular Catholicism, as
a space propitious for memory, remembrance rescue and consolidation,
aswell asaspecial way of being, thinking and acting reconstruction that
works like an identity anchor. Observations and data here displayed are
a research result accomplished in 2003 / 2004 which — the above-
mentioned research —had “Foliade Reis’ asthis study aiming in Master
of ArtsDissertation, on Goias Catholic University’s Sciences of Religion.
Key-words: Religious Field. “Foliade Reis’ (King's Merry-Making).
Tradiction. Identity.
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Campo denso: mer cado promissor

Brasi| passapor um periodo de ebulicgo no camporeligioso. As

novidades surgem detodos oslados, fruto detransformagdese
reconfiguragdes de um campo que ainda tem mercado garantido.
Apesar do censo do ano de 2000 apontar paraacrescente estatistica
daspessoasque sedizem semreligido, 0o mercado religioso garante-se
porquetem diversificado asuaofertaparaatender ademandadefiés
dosmaisrefinados gostos e necessidades.

O panoramareligioso apresenta o catolicismo como areligido
majoritériado pai's, mas esse quadro tem sofrido alteragBes nas Ulti-
mas décadas. O reinado imponente dessardligi&o ndo sofriaameacas,
porqueVviveu, durante muito tempo, sob 0 peso datradicéo. A religio,
assim como os valores e costumes, erapassadade pais parafilhos.
No entanto, hoje € cada vez menor o nlmeros de pessoas que nas-
cem, crescem e permanecem namesmareligido. E cadavez maisrara
aunidadereligiosaenquanto crencae pertencimento no seio dasfami-
lias outroraconhecidas como tradicionaisefié s convictas. O campo
religioso hoje éplural e competitivo. E lugar deescolhasindividuais
onde a pessoa “ se solta dos vincul os herdados, desprende-se do ja
dado, afasta-se do passado e se abre para 0S novos possiveis’
(PIERUCCI, 2006, p. 20).

Santos(2001) faz umaleituraem rel agéo astransformagdes ocor-
ridas na soci edade nos Ultimos tempos. Segundo ele, algicaeconb-
micacapitaista, sob aformaneoliberal e aconseqgiiente apologiado
mercado edalivreiniciativa, gerou um estilo devidacadavez mais
marcado pel oindividualismo e pelo o consumismo. Ou sga,

0 desenvolvimento societal aumentou a buro-
craciaeavigilanciasobreosindividuos, sujei-
tando-os as rotinas de producéo de consumo;
criou um espaco urbano desagregador e
atomizante, destruidor das solidariedades das
redes sociais de interconhecimento e de
entregjuda (SANTOS, 2001, p. 245).
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Em outras pa avras, num mundo dinémico e competitivo torna-
se cadavez maisdificil ofortalecimento dosvinculossociais. Num
contexto com muitas of ertaseliberdade de escolha, torna-se cadavez
maisraraaunidadefamiliar emtorno dos costumes, das crencas, dos
valoresedatradicéo.

Como se ndo bastasse a quebra da unidade familiar e a
fragilizag@o dosvinculossociais, 0 mundo global, e osnovoshorizon-
tesqueeleapresenta, influenciam o jeito de pensar, de ser eviver das
pessoas e transformam os seustrabal hos e relagdes. De acordo com
Rolnik (1997, p. 19), “a globalizagdo da economia e 0s avangos
tecnol 6gicos, especid mente damidiael etrénica, gporoximam universos
detodaespécie, situadosem qual quer ponto do planeta, numavaria-
bilidadeenumadensificacéo cadavez maiores’. Nessesentido, amesma
globalizacdo que é capaz deintensificar asmisturase pulverizar as
identidades étambém aresponsavel em produzir um perfil-padréo de
pessoas de acordo com aexigénciado mercado. Esseskits humanos
gue sdo produzidos séo consumidos pel as subj etividades, indepen-
dente dos contextos geogréfico, cultural e histérico em que estéo situ-
ados. Essaproducéo generalizadavem colocar em risco asidentida-
desfixaslocais. O risco ndo, necessariamente, sgnificao abandono da
referénciaidentitaria, masadesestabilizagao, o que poderiaresultar
num vazio de sentido por ndo conseguir assimilar o novo paradigma
proposto e esquecer o “velho” paradigma que estava assentado na
identidadelocal. O desenraizamento é um dosgrandesproblemasda
atudidade.

Enraizamento: questado deidentidade

Um ser humano tem umaraiz por suaparticipagcéored, ativae
natural naexisténciade umacoletividade que conservavivos certos
tesouros do passado e certos pressentimentos do futuro. O
desenraizamento é umacondi ¢ao desagregadoradameméria: suacausa
€0 predominio dasrelagbes de dinheiro sobre outrosvinculossociais.
Ter um passado, eis outro direito da pessoa que deriva do seu
enraizamento. (BOSI, 1994, p. 443).

AnoVI ¢ n. 6« dezembro/2007 - 75



Mestrado em CiénciasdaReligido —Unicap

O enraizamento do individuo da-se num determinado espaco
queéreal. Nesselugar real, ao qual podemos chamar deterritdrio, o
Ujeito experimentaumasensacdo de segurancageradapel o sentimento
de pertenca a um determinado grupo socia. Mas o territorio é um
espaco geografico quetranscende aessademarcacdo fisica. O territo-
rio € construido por homensemulheres que vao assimilando umjeito
proprio de ser, que esta carregado de sentimentos, de percepcdes e
atravessados por valores e visdes de mundo que também sdo
construidas. O territério € um ponto referencial econgtitui o corpoea
amadeum determinado lugar, poiso habitante

precisa adaptar-se a esse habitat, penetrar em
Sua esséncia como uma raiz penetra naterra
Ele precisa viver seu espaco, criar 0s
‘anticorpos’ queo levar&o aresistir ao tempo.
Isso implicadizer que necessitamos gestar re-
gras de convivéncia social, mecanismos de
defesa e o controle do lugar, para que tenha-
mos a sensagado de quando estamos seguros
ou inseguros. Ao construir esse espaco, o ho-
mem, enquanto ser historico, se constroi e, ao
mesmo tempo, constréi novas relacées soci-
ais’ (RIBEIRO, 2000).

Segundo Cohen (1978), éimpossivel mantermos nossaidenti-
dadeindividual e nossapostura, num mundo que ndo conhecemos.
Por isso, 0 mundo desconhecido € substituido pelacrenca, num uni-
verso, que €simbolicamente construido paradar-nosasegurancane-
cessria

Um dosveicul os capacitados paracriar esse universo simbdli-
€0, dar asegurancanecessariae propiciar aos seus membrosacons-
trucdo daidentidade como grupo, éardigido. “ A religido identificao
individuo com o seu grupo, apdia-o naincerteza, consola-0 nadecep-
¢ao, liga-os ao objetivo da sociedade, aumentao seu mora elheda
elementosdeidentidade” (O’ DEA, 1969, p. 28).

Mas, se 0 campo religioso éum campo de muitas of ertas, liber-
dade de escol ha, poucafidelidade emuito transito, como ele poderia
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oferecer e ementos deidenti dade e asegurancada pertencacomunité
ra?

Um espaco privilegiado daconstrucdo desse universo smbalico
deidentificacdo e seguranca, mesmo quetemporéria, ocorre no ambi-
to dasfestasreligiosas. Parker (1995) apontaafesta, umadasexpres-
sdes maisfortesdo catolicismo popular, como umaoportunidade de
reconstrucdo do tecido simbdlico dasidentidades sociais. Segundo
ele, ser devoto deste ou daguel e santo asseguraum emblemadeiden-
tificacdo coletiva. Talvez por iss0, asgrandesromariase asperegrina
¢Oes ocupem espaco téo importante, no contexto religioso.

Um dosrituaisfestivos, também de grandeimportanciano ce-
nario religioso, justamente porque viabilizaareconstrucéo detempo,
espaco e paradigma de vida (val ores, costumes e crencgas, outrora
alicercados natradicéo), pode ser encontrado no ambito dasfolias.

As folias “sé@o grupos errantes de devotos cantores e
instrumenti stas que angariam bens (dinheiro ou prendas) paraafesta
do santo” (BRANDAO, 1985, p. 137). Elas sdo dedicadas aos San-
tosReis, ao Divino Espirito Santo, a So Sebastido, a Sdo Benedito,
entre outros santos. Dentre 0s santos, 0s Reis sdo 0s Uinicos que ndo
sdo reconhecidos, oficidmente, pdalgrgaCatdlica. Naverdade, eles
foram proclamados santosereis pelafédo povo.

A FoliadeReis

“Erano Portugal velho umadancargpida, a0 som do pandeiro
ou adufe, acompanhadade cantos’ (CASCUDO, 1980, p. 336). No
entanto, desde o seu surgir naPeninsulalbérica, até o presente mo-
mento, € possivel perceber que muitas mudancas e adaptacdesforam
ocorrendo no seu ritual . No estado de Goiés, elastém sido transmiti-
das e perpetuadas ao |longo dos anos. Os giros? percorrem sempreas
zonasrurais, as pequenas cidades e, ultimamente, também tém per-
corrido asperiferiaseagunsbairrosdacapita do estado. Comumente,
nosmeses de dezembro ejaneiro, é possivel ver um grande nimero de
Companhiasformadas por pessoasidosas, adultos, jovensecriancas
que, embal ados pel acantoriacomum, seguem o compasso do caixei-
ro® quevai dando o tom dacaminhada.
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O eixo central daFoliade Reiséaviagem epifanicarealizada
pel osmagos do Oriente. Tendo afrente umabandeiracom aestampa
dos Santos Reis (que também é chamadade guia), osfolides passam
de casaem casa, revivendo acaminhadados magos que partiram do
Oriente rumo acidade de Belém em buscado Menino-Deus. Osfoli-
Oesrepetem esse caminho, referendados pel o texto deMateus. “ Ten-
do Jesus nascido em Belém da Judéiano tempo do rei Herodes, eis
guevieram magos do Oriente a Jerusalém, perguntando: ‘ onde estdo
rei dosjudeusrecém-nascido? Com efeito, vimosasuaestrelano céu
surgir eviemoshomenage&|0” (Mt 2, 1-2).

Geralmente, os grupos de Folias de Santos Reis tém uma
unidade ritual autbnoma. N&o estéo submetidos a orientacdo da
Igrejainstitucional, ocorreforados seustemploseadrosesem a
presencado clero. Mesmo que um grupo inspire-se num outro ja
existente, dificilmente se vé unidade derito e significagoes, isso
porgue os codigos de relacdes, as normas, aestruturadafestaeo
imaginério vao sendo construidos entre os homens e mulheres da
prépria Companhia, mediada pelaexperiénciavividano cotidiano.
E por isso que, apesar de terem um tnico eixo (Mt 2, 1-12), elas
sediferenciam no ritual, nas constru¢des simbdlicas e nos papéis
desempenhados por seusfolides.

Num tempo em que atradicéo perdeforcaeaunidadefamiliar
emtorno dacrencatorna-se cadavez maisrara, aFoliade Reisfigura
como um exemplo vivo defé edevocao, passadade paisparafilhose
assim, sucessivamente. No entanto, como aculturan&o pode ser con-
gelada, apropriatradicéo faz-se dindmica (Ferretti, 1995), porqueas
pessoas Ndo se limitam apenasareproduzir, masaconstruir, através
desuasubjetividade, de suainterpretacéo eressignificagdo umaredli-
dadesmbdlica Nesse sentido, muitasinformagdese ponderagiesapre-
sentadas aqui foram obtidas em umadas Folias de Reis da pequena
cidade de Santo Ant6nio de Goias, que esta a pouco mais de vinte
quildmetrosdacapital do estado.

Osfolidesiniciam suaéarduajornadalogo cedo, com o caféda
manhd, oragdes e despedidadabandeira. E 6 terminam por voltadas
vinteeduashoras, quando aCompanhiachegaaolocal do pouso®. Os
foliBes protagonizam ahistériavividapel os Reisdo Oriente que se
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colocaram em peregrinacdo paracumprirem umajornadaque étam-
bém umamissdo.

Nas casas em que ha presépio, também chamado de lapinha,
canta-se 0 hascimento, relembrando atrajetériahistoricado Menino-
Deus; quando n&o hao presépio e, sSim, imagens ou estampas de ou-
tros santos, faz-se a saudacdo do altar; quando ndo hdapresencado
altar, faz-se apenas a saudacdo aos donos da casa, pede-se e agrade-
ceaesmolaparaafestados SantosRels.

NaFoliade Reis, além daesmolae dos versosinspirados na
histériabiblicado nascimento de Cristo, osfolides, lancando méo de
umacriatividade impar, improvisam nacantoria. Cantam astristezas,
asdificuldades, asaegrias, assaudadeseasolidariedadevividapelas
pessoas, no dia-a-dia.

A Foliade Reisde Santo Antdnio de Goiésevidenciaumasitu-
ac8o bastante interessante. Elanasceu de um grupo decriangas. Cri-
angas que setornaram adultas, muitas casaram-se e mudaram-se da
cidade. No entanto, nos seis Ultimos dias de cadaano, essas pessoas
gue hojeresidem em varias cidades do estado ou até mesmo em ou-
tros estados tém um encontro marcado. Haumarevitalizacdo dosla-
cosfamiliares, umavez queaFoliade Reistraz devoltaosfilhosque
sairam do lugar onde nasceram.

Seentendermosqueafuncdo daraiz éfixar o organismo vegetal
eretirar do substrato os nutrientes e adguanecessériosparaaplanta,
vamosentender 0 porqué dessas pessoasterem um encontro marcado
erepetirem, anualmente, esseritual. A Foliade Reisé um espagoea
cidade de Santo Anténio de Goias é o lugar parareencontrarem os
amigos, fazerem memoriade um tempo, dando ao mesmo novo signi-
ficado. Como agrande maioria das pessoas engajadas nafoliatem
umaorigemrural, oritual recriao espaco daruralidade. S0 osarcos
de bambus, asfolhas de coqueiros ou bananeiras, ascomidasfeitas
nostachos, o préprio cardapio e aformade fazer acomida, que séo
também recuperados. Ao “ matar as saudades e col ocar as conversas
emdia’, essaspessoasressignificam o seujeito de ser, dimentam suas
crengas, recriam erenovam suasidentidades.

A Foliade Reiseadevogao aos santos M agos do Orientefigu-
ram como um elemento i dentificador entre oscrentes peregrinos. Ser
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folido épartilhar de um sentimento comum, de umamesmacrenca, de
umapaixao conjuntaque éfortal ecidapel o rito anua menterepetido. A
Foliade Reiséum tempo e espaco parafazer memoriadefatos passa
dos, de ensinamentos que est&o adormecidos, mas séo despertados
pelacoletividade e atualizados navidade cadaum.

Bosi (1994) estabel ece umarelagdo entre aslembrancgas que
estdo armazenadas em nossamemaria, desde o periodo dainfancia,
com as construgdes materiais. Segundo aautora, um pouco de nos
morrejunto as paredes que sdo destruidas, mas grande parte de nos-
sas lembrancas ndo se perde nas ruinas, porque € relembrada e
reconstruidapel o grupo ao qual pertencemos. Segundo ela, quando
umaparte do bairro € destruida

algo de si morre junto com as paredes ruidas,
osjardins cimentados. Mas atristezado indi-
viduo ndo mudao curso das coisas: SO 0 grupo
pode resistir e recompor tragos de sua vida
passada. SO ainteligéncia e o trabalho de um
grupo podem reconguistar as coisas preciosas
que se perderam, enquanto estas sdo
reconquistavels. Quando ndo ha essaresi stén-
ciacoletivaosindividuos dispersam e sdo lan-
cados longe, as raizes partidas (BOSI, 1994,
p. 452).

Segundo Durkhein (1989), € por meio dos ritos que o grupo
reanima periodicamente 0 sentimento que tem de s mesmo ede suas
unidades. 1530 porque, nosrituais, osindividuos sdo revigoradosem
suanaturezade seres sociais. Nesse sentido, asfestas, démdeapre-
sentarem-se como espagos dareconstrucao daidentidade, apresen-
tam-se como espaco privilegiado pararevigorar asenergias, parao
enfrentamento darotinadiaria

A urdiduradotrabalho edavidanosfestejosdos SantosReis

Em cadacasa, venda, rogado equintal nosquaisafoliaentra, ha
um encontro dos santos peregrinos, com os devotos que recebem a
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bandeira. Mas 0 encontro maior acontece nas casas onde se da o
almoco e o jantar (pouso), que sdo semprefestivos. Paraqueafesta
possaacontecer, existe umaresponsabilidade solidariadaquel esque
possuem umasituacdo privilegiadaem relagdo aosdemai s participan-
tes, que étraduzidanas vacas que sdo of ertadas, nas|eitoas, nosfran-
gosegraos que sdo of erecidos. Desde os infimos va ores em moeda
corrente, que sdo colocados nabandeira, aum ovo que é doado, um
diadetrabal ho nostachos de comida, aumabarracaque élevantada
ouum dtar queéenfeitado, é possivel perceber umaadesdo voluntaria
que contrapde o mundo individuaizador e mercantilizado. Existeum
intercémbio de favores onde o mutirdo é regido pelas relacdes
interpessoai s de obrigactes morais. Nele, ndo apenas o trabalho é
partilhado, masas dificuldades, as preocupacoes, 0s sonhos, 0s pro-
jetos, asdores e aprendi zagens. Sdo asreceitasdaculinaria, dos chas
edassimpatias que circulam e sGo ensinados.

O mutirdo é aoportunidade de colocar em diaas conversas, as
saudades, oscasos, ashistérias, amemoaria, enfim, avida. “ Habwachs
amarra a memoria da pessoa a meméria do grupo; e esta Ultima a
esferamaior datradicdo, que é a memaria coletiva da sociedade’
(BOSI, 1994, p. 55). O autor asseguraque o fato delembrarmos ou
esquecermos determinados fatos depende dos grupos de convivio ou
dereferéncias, porquefazer memaoriaémaisdo quelembrar, érefazer,
reconstruir. Ou sgja, memoriaétrabalho. Nesse sentido osfatosque
sd0 testemunhados s&o objetos de lembrancas e conversas e, logo,
sdo revividos, recriados el egitimados pel o grupo. “ O grupo é suporte
damemariase nosidentificamos com el e e fazemos nosso seu passa-
do” (BOSI, 1994, p. 414).

O mutirdo solidério que acontece nafolia, geramente, giraem
torno dacomidaque € semprefartaeaimentaatodos. A comidaéum
elemento importante, porque é asomatoriados esforgos materiaise
afetivosdacomunidade.

Riviere (1996), ao descrever osritos profanos, destacaaim-
portanciado cerimonial “do comer”. Segundo ele, ao comer ndo é
somente 0 corpo que se constroi, mas apessoa como um todo que é
socializadapelaaprendizagem repetitivadasrefei coes. “Nao come-
mos somente paranosalimentarmos, mastambém por razdes cerimo-
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niaisesociais, operando umaescolhanasvirtuaidadesalimentarese
consumindo simbol osjuntamente com osaimentos’ (p. 243).

Desde os maisremotostempos, arefeicdo semprefoi um ato
integrador. Mesmo quando astarefas eram divididasentrehomense
mulheresou entre as criadas das sinhés, arefeicéo eraum momento de
integracdo, porque resultavanasomade esforgos e energiadetodo
um grupo. Mas, essasituagdo tem-se modificado ao longo dosanos.

O mundo contemporaneo criou um espago urbano desagregador
queinviabilizaofortalecimento darede de solidariedade. Como um
dos exempl os de desagregacéo causada peladinamicaimpostanas
Ultimas décadas, pode-se citar o préprio cerimonia dacomida. Cenas
defamiliasreunidas em torno deumamesatém sido cadavez mais
raras. O rel 6gio impiedoso, com seus ponteiros desgovernados e ho-
rariosdiversos, temimpossibilitado o encontro familiar. Nasgrandes
cidades, 0o dmogo tem sido substituido pelasrefei cdesrapidas, feitas
nalanchonete maisproxima. Ou ainda, aguelesque moram distantedo
trabalho levam marmitaefazem asuarefei ¢ao nasua secao detraba-
[ho ou nos canteiros de obras.

Umaoutramudancatem ocorrido naformade preparacéo da
comida. Nazonarural e nas pegquenas cidades, o fogéo alenhatem
sido substituido pel o fogéo agés. Nascidadesmaiores, o fogao agés
japerdefuncéo parao forno de microondas. A culinaria, aos poucos,
val sendo substituida pel os produtos pré-cozidos ou congelados e 0s
rituai stradicionai sacabam suplantados por outros costumes.

Um dos costumes do povo goiano, que atualmentejaestacain-
do em desuso, é areunido dos familiares e amigos para as grandes
pamonhadas®. Nessas pamonhadas, hatodo um ritual paracortar o
milho, limpar eralar asespigaseamarrar aspamonhas. Atualmente, as
pamonharias multiplicam-se. Pode-se comprar o produto acabado ou
amassaprontaparando se‘perder tempo’ . Afinal, numasociedade
capitalista, tempo equivaeadinhero.

No entanto, ndo se pode negar que o mutirdo emtorno dofeitio
dacomidaou mesmo o fato de sentar-se amesaou em torno deuma
churrasgueira (costume ainda preservado) abre-se 0 espaco paraas
conversas, paraaresolucao de conflitos, paraaevocacdo daslem-
brancas. “ Comemos com nossas lembrangas(...). Comemosas|em-
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brancgas que nos garantem mai's seguranca, condimentadas com ternu-
raeritos, ousga, asque marcaram nossapequenainfancia’ (MOULIN
apud RIVIERE, 1996, p. 256). “ Comer juntamente com 0s outros
ensinaaviver juntos, amanipular um sistemade sinaise compartilhar
uma.culturaao mesmo tempo em que o objeto dimentar” (RIVIERE,
1996, p. 260).

O mutiré&o, movido pelaresponsabilidade solidéaria, o cardépio,
0S*causos’, aslembrangas, as saudades, osensinamentos... Sdo ele-
mentos que podem ressignificar umavidavaziade sentido eevitar o
caos desestruturador, porque 0 homem éum animal amarrado ateias
designificado quedemesmoteceu” (GEERTZ, 1989, p. 15).

Conclusdo

Parker (1995) asseveraque, quando acoletividade, existencial-
mente confrontada, vé-se diante de umasituagdo limitequeameacaa
vida, elareclamao estabel ecimento de um nexo social, um cosmo sa
grado quelhedéapossibilidade dereforgar essacoletividade e ofere-
cer um sentido col etivo aesses atores. Essaseguranca évislumbrada
atravésdosritos.

Os ritos sdo maneiras de agir que surgem
unicamente no seio dos grupos reunidos e que
se destinam a suscitar, a manter ou refazer
certos estados mentais desses grupos
(DURKHEIM, 1989, p. 38).

Gracasadeterminadosritos, as pessoas retinem-se, fa-
zem memoriade um tempo e atuaizam-no, mantendo os el os estabe-
lecidosentres. Em outras palavras, éarepeticao continua, materiali-
zadanosrituas, queincul cava ores, relembracomportamentos, reaviva
crengas, reconstréi a identidade e o ethos norteador que da
plausibilidade a vidahumana. Segundo Peirano (2003), o que esta
presente no ritual também seencontranavidacotidianaevice-versa
“Osritual s a0 mesmo tempo seqliénciasestruturadas e estruturantes,
no duplo sentido em que expressam aordem das coisaseimplicam na
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percepcao de que 0 mundo e as coisastém umaordem eassim deve
ser entendido” (ALVES, 1980, p. 23). E através dosritos que asoci-
edadereconstréi sentidos, identidades, transmite val ores, perpetuaco-
nhecimentos socia mente adquiridos, resolve conflitos, inverteou re-
produz asrel agdes sociais, legitimando-as. “ E asociabilidade dorito
quecongtitui suaprépriaeficicia. Por outras pa avras, aexecucdo dos
ritos € um imperativo que ndo é possivel ser evitado porque, periodi-
camente, elesrecriam o ser moral da sociedade do qual dependem
todososmembros’ (RIVIERE, 1996, p. 46).

Num tempo em que o passado é recordado com saudosismo e
aeleédadaumaconotagdo positiva, “ ao criar algo forado tempo, o
rito permite evitar os riscos do caos’ (RIVIERE, 1996, p. 78) e a
insegurancasentidadiantedo futuro desafiador. “ A nostalgiasetrans-
formaentéo numavontade partilhadade produzir um lugar, com sua
identidadelocd, reconstruindo paraessefim ossignos do seu passado
como elementosfundadoresdo seu futuro” (JEUDY, 1990, p. 120).

Um dado interessante que aparece nafoliaestudada é que se-
tentaetréspor cento dos seus participantesforam levados pel osavos,
pelos paisou familiares. Esse dado evidenciado napesquisarevela
que atradicdo contribui de maneira bésica paraasegurancado ser
humano. | sso se daporque o tempo presente representaa continuida-
de do passado e aesperancado futuro.

Nesse sentido, é possivel afirmar queoritua daFoliadeRels
cumpreum importante papel: o dereunir antigosmoradoresdo lugare-
jo que hoje vivem em vérias cidades e estados. E, ao encontrar 0s
amigos, reviver assaudades, ativar amemoriaquefoi construidapela
coletividade, reavivar também osva orese crencas. Essaéumaforma
deconstruir umgrupo socid.

Nessegrupo social, existeum jeito proprio de ser que estacar-
regado de sentimentos, de percepcdes e atravessados por valorese
visdes de mundo quefuncionam como ancorasidentitarias.

Num tempo, em que o diade domingo n&o pode mais ser asse-
gurado como o diade descanso, 0 comércio ndo fechaeasindistrias
na&o param, criar um tempo de convivéncia, detrabaho, deoracéo e
defestaéreforcar um mecanismo que contrapde ao mundo individua-
lizado, mercantilizado edividido.
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Concluindo, é possivel apontar oritual daFoliade Reiscomo
um mecanismointegrador, mesmo quetemporario. Emprimeirolugar,
porque oportunizaareunido dosfamiliares, o encontro dosamigos,
reencontro dos parentesevizinhos. Em segundo lugar, porque, aofa
zer memorias, reavivar ascrengas, osvaoresereviver assaudades, a
pessoaentraem contato com aunidade perdidade s mesma, refaz-
se, reconstréi-se e combate 0 grande vazio existencial da
contemporanei dade. Ser o maisinteiro possivel, eisum desafio ousa-
do paraessetempo deintenso transito e fragmentacao.

Notas

1 Mestraem CiénciasdaReligido pelaUniversidade Catélicade Goias.

2 Jornada. Viagem. E a caminhada que os folides fazem percorrendo e
cantando de casa em casa. Na linguagem dos foliGes, a folia ndo
caminha, elagira,

3 Pessoa encarregada de bater a caixa. A caixa € um instrumento de
fundamental importanciadentro da Folia. E pelo som dacaixaque os
pandeiristasritimam os seusinstrumentos.

4 Local onde os folides descansam, jantam, deixam 0s instrumentos
musicais e abandeira. Em algumasfalias, os folides também pernoi-
tam na casa.

5 Comidatipica goiana feita com o milho verde ralado e cozida nas
pal hasdo préprio milho.
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Resumo

Esteartigo tem como titulo “ Concepgdo de Deus e do seu agir no mundo
navisdo dos valores religiosos segundo osjovens universitarios da Uni-
versidade Catdlica’ e é resultado de uma Pesqguisa de Campo que durou
trésanos (2004-2007) intitulada“ A Midiaeamudancadosval oresfami-
liares, escolares e religiosos entre 0s jovens universitarios da Unicap”,
com aparticipacéo de alunos do PIBIC e aplicada a umaamostra de 300
alunos de mais de 20 cursos nos trés turnos. Os objetivos desse artigo
s80 expor e refletir sobre a concepcéo da face de Deus segundo os
jovens da Universidade Cat6lica bem como elencar e realcar os valores
religiosos maisimportantes, mudados ou ndo pelamidia, entre osjovens
entrevistados da Universidade Catélica, num mundo marcado cada vez
mais pela cultura da subjetividade e pelo pluralismo religioso. Com os
resultados em maos, passa-se a uma andlise quantitativa e qualitativa
dos dados obtidos com um enfoque psicorreligioso, embasado na
Fenomenologia (Husserl) e na Psicologia Cognitiva (Piaget). Os dados
obtidos foram, algumas vezes, comparados com pesquisas nacionais
(PERSEU ABRAMO, CERIS, IBGE). Percebe-se que a face de Deus
€ concebidatanto de um modo tradicional (Simbolo Apostélico: Credo)
guanto sincrético (Nova Era, Panteismo, etc.) algo muito comum nare-
ligiosidadebrasileira, influenciada, entre outrosfatores, pelaglobalizacéo.
Os valores religiosos, transmitidos pelas familias e Igrejas, foram os
menos mudados pelaMidiaguando comparados com osvaloresfamilia-
res e escolares. A consisténcia dos valores religiosos confirma outras
pesquisas feitas sobre essa tematica (CERIS, PERSEU ABRAMO).
Osvaloresreligiosos mudaram mais no campo da afetividade, sexualida-
de, fregliéncia as igrejas e vida de oragdo. Espera-se que esse artigo
possa contribuir um pouco mais para a reflexéo sobre essas teméticas,
gue sdo tdo importantes para a Universidade Catdlica e para as |grejas.
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Abstract

This article entitled “ Conception About God and His Acting Way Upon
World, in Religious Values View According to Catholic University Young
Students” isafield research result that haslasted for “ Three Years (2004-
2007) named “Media and family, School and Religion values change
among UNICAP syoung students” with PIBIC’s (Scientifical Iniciation
Study Scholarship Programsissp) pupils participation and that was applied
amidst more than 20 Courses 300 pupils asasamplein threeturns. This
one aims at displaying and reflecting about God’s face conception in
Catholic University’s young people viewpoint as well as listing and
enhancing the most important religious values, changed or unchanged
ones through Media, among Catholic University’s interviewed young
students, in aworld that is more and more marked by subjectivity and
religiouspluralism culture. With theresultsin one' spossession, one started
applying aqualitative and quantitative analysisregarding to the datagotten
from psychological-religious focus, based, founded in (Husserl)
Phenomenology and (Piaget) Cognitive Psychology. The gathered data
were sometimes compared with (PERSEU ABRAMO, CERIS, IBGE)
national researches. One notices, perceivesthat God’'s Faceisconceived
either in atraditional way (Apostolic Symbol — Creed) or in asyncretic
manner (New Age, Pantheism and so on) which is very common in
Brazilian Religiosity, influenced, among other factors, by Globalization.
Religiousvalues, transmitted through Familiesand Churches, have been
the less changed ones by Media as compared with Family and School
values. Religious Values consistency confirms other researches
accomplished on this theme (CERIS, PERSEU ABRAMO). Religious
values have changed morein affectivity, sexuality, frequency to churches
and prayer fields. One hopesthat this article will be ableto contribute a
little morefor reflection about these themesthat are so important for the
Catholic University and for Churches.

Key-words: Ethics and social religious practices. Christianity and
modernity. God's Face. Religiousvalues. Media.
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Introducéo

Eie artigo tem como titulo “ Concepcéo de Deus e do seu agir no
undo navisdo dosjovensuniversitariosdaUniversidade Catdli-
cade Pernambuco” evisaaidentificar osmatizes (concepcesere-
presentacOes) daface e do agir de Deusentre osjovens entrevistados
eedencar osva oresreligiosos mudados ou ndo pelamidiae saber até
que ponto e como amidiainfluencianamudancadosva oresrdigiosos
transmitidosaosjovensuniversitériosda Catdlicapelafamiliaepelas
lgregas.

A expectativainicid édequeafacede Deussgaconcebidados
maisdiversosmodos, jaquesevivenummundordigiosamenteplurdista
eglobdizado. Também seesperaqueamidiamude emuito osvalores
religiosos transmitidos pela familia e pelas Igrejas aos jovens da
Catdlica.O embasamento tedrico é composto, principal mente, pela
Fenomenol ogia(Husserl) e pelaPsicologiaCognitiva (Piaget), entre
outrostedricos.

A judtificativado estudo dessaprobleméticaé aconstatacéo de
gue vivemos num mundo tornado umapequenaaldeia(Mc Luhan),
pGs-moderno, eivado de umaculturadasubjetividade, cominversdo
profunda de valores (individualismo, materialismo, hedonismo,
consumismo), exigindo respostasfirmes e bem estabel ecidasno que
concerne aconcepcao de Deus e apercepcdo evivénciadosvalores
religiosos, principal mente, por parte dajuventude, promessade um
futuromelhor paraasfamiliaselgrejas.

O nosso relacionamento sadio com Deus depende do tipo de
percepcao e concepcdo quetemosd Ele, sendo osvaloresreligiosos,
defato, eixos paraaexisténciahumanaanortearem osjovensrumo a
felicidade eredlizacéo plenas quetodosamejamos.

Diante do acimaexposto, realiza-se umapesquisadurantetrés
anos (2004-2007) com 300 jovens da Unicap nostrésturnos e em
maisdevinte cursos. Apos o fichamento das|eituras, aelaboracdo do
Questionario Misto com 50 questdes (abertas efechadas), o Pré-teste
e aplicacdo do Questionério Misto, faz-seaandlise quantitativaea
qualitativados resultados obtidos com a Pesquisade Campo.
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Asquestes sobre osvaloresreligiososforam asdos nimeros
36-50, pelas quais se pode perceber aconcepgao que osjovenstém
de Deus, 0 seu relacionamento com Ele e como eles concebem o
agir de Deus no mundo (qqg. 36-39), configurando aface divinano
dizer dosjovensentrevistados e osval oresreligiosos mudados ou néo
pelamidia(qqg. 40-50).

Nototal dapesquisade Campo, osvaloresreligiososforam os
menos mudados (mudaram maisno campo daafetividade, sexualida
de, dafrequénciaasigreasedavidade oracdo), seguidospelosvao-
resfamiliarese, por Ultimo, pel osva oresescolares.

A face de Deus aparece de modo tradicional (Simbolo A posté-
lico: Credo) e sincrético (Nova Era, Panteismo, etc.). O como da
mudancadosva oresreligiosos peamidiaévisto maiscomo negativo
do que positivo.

Essacomunicacdo consta essencialmente de duaspartes. 1) a
face de Deus segundo osuniversitarios da Catolica (concepcéo, rela-
cionamento e agir de Deusno mundo); e 2) midiaeosvaloresreligio-
sosnumaabordagem psicorrdigiosa

1A facedeDeussegundo osjovensuniversitariosda Unicap

Osmatizesdaface de Deusafloram: 1) nos Dados daPesguisa
de Campo (gqg.36-39) e 2) na Concepcao daface de Deus como se
podever aseguir.

1.1 Dados da pesquisa de campo

No quediz respeito aosvalor esr eligiosos, boa porcentagem
dosjovenstem apercepcdo de Deus como Criador (40,7%), Amor
(11,3%), 0 Ser Supremo (10,0%),Tudo (9,0%), Energia (3,3%) e
outros.

Essas concepcdes de Deus foram transmitidas pela familia
(37,7%), atravésdelgrga(33,3%), aravésdeescola(13,7%) eatravés
deoutros (16,0%).

Percebe-se como aFamiliaealgrgasioimportantes natrans-
missdo e educacdo dos valoresreligiosos (Familia: 37,7%; Igreja
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33,3% Fambos: 71,0%), manifestando-se a Escolacomo aindafréagil
nesse aspecto (13,7%).

Osjovenstém um rel acionamento comDeusmai s sentimental
(39,0%) e afetuoso (34,0%). Ambos sdo: 73,0%. S6 24,0% deles
dizem quetémumarelacdoracionad comDeus.  Assim éconfirma-
do queareligido maispopular € essencid mente” sentimento!”.

A acdo de Deus no mundo acontece através das pessoas, das
coisasedanatureza.

Napesquisado CERIS, também osvaloresreligiososde* sentir
Deus diante da beleza danatureza’ e de “ sentir Deus em todos os
momentosdavida’ estdo em consonanciacom apercepcdo de Deus
dosjovens de nossaamostraque sentem Deus em tudo e em todos,
especialmente nanatureza.

A percepcao de Deus como castigador éde 7,3% dessaamos-
traque expde os resguici os de umaeducacdo neuroti zante por parte
dasfamiliasedas|grejas. Aslgrejas sdo vistascomo aprincipal fon-
tedatransmissdo dosvaloresreligiosos (51, 7%).

1.2 Concepcoes da face de Deus

A concepcao tipol 6gica daface de Deus, segundo osjovens

universitariosdaUni cap, assume as seguintes caracteristicas:

. elesvisbilizam aface de Deusagindo no mundo emtudo
e em todos, o que reflete uma certa concepgdo de um
Deusinteragindo com acriagdo humanae a natureza,
retratando uma teologia da criagdo. Véem um Deus
monoteista que harmoniza a histéria humana, dando
segurancaas suascriaturas. Também aparece umaviséo
umtanto panteista(NovaEra) aém do panenteismo (Deus
emtudo);

. também aparece visivel aacéo de Deusinteragindo com
as criaturas numa mutua colaboragdo como um Deus
criador diante de suacriaturaco-criadoramostrando-se
uma abertura para a compreensao da concepcao

antropol 6gico-teol dgica;
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. a Vvisao e percepcao de um Deus castigador, que se
inserem com evidéncianumaconcepcdo biblicavétero-
testamentarianaqual arelacdo de alteridade entre o
divino e o humano se mostra na disparidade de
correspondéncia entre fidelidade da alianca e
infidelidade dos eleitos, dando margem para a
purificacao viaprovacao e castigo;

. Deus é visto e acolhido na sua alteridade como o
eternamente mistério que produz temor aexemplo do
encontro de Moiséscom asarcaardente;

. Deus évisto também como bom parao bom eruim para
ruim, numaconcepcao talionica, gparecendo tambémuma
fragmentac&o da concepgdo de um Deus eternamente
misericordioso, propriado Novo Testamento;

. o contato relacional com Deuscomofontedeféefeicidade
das pessoas acentua, com propriedade, a face da
compaixéodiving

. a face de Deus para os jovens da Unicap, portanto,
mogtra-sefundamenta menteencarnadanahistoriahumana,
plasmadae mescladapor umaapreensdo em queodivino
e0 humano seencontram emtenséo naredidadevulnerave
humana, que requer anecessidade dejustificacdo pelafé
egracaentre castigo ebondade, tipicosdapraxisredigiosa
dateologiadajustificacao;

. essas concepgdes entre um Deus criador, fonte de
felicidade, bondade, mistério e castigo, podem abrir-sea
interpretacdo de umavisdo antropol égicamescladade
simbol ogiamiticae situadanumacompreensio teol dgica,
masreferendadapel ateol ogiatradiciond tridentina, cujo
dualismo entremal e bem é apreendido como umavisao
doutrinal dogmatica agostiniana também presente no
Simbolo Apostdlico (Credo).

Comparando astrés | nstitui ¢des da Pesquisa: familia, escolae
Igrejas, natransmissdo dos valores juvenis, afamiliaé maisforte
(94,0%), vindo depois a Escola (61,0%) e por fim Igreja (51,7%),
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sendo, portanto, afamiliamaisforte queaescolaealgrejanatrans-
missdo dosvaloresjuvenis.

Ossetevaloresreligiosos maistransmitidos pelalgrejaeim-
portantes sdo: amor paracom Deus (258), amor ao proximo (250),
solidariedade (233), oracbes (232), gjudaaos pobres (223), respeito
aosoutros (216) e os 10 mandamentosdalL ei de Deus(195), entre
outros.

Os valores religiosos percebidos como menos transmitidos
pel as|grejas sdo os seguintes: coerénciadoutrinal (94), contemplacéo
(95), amor as Escrituras Sagradas (97), participacdo comunitaria(102),
didogo ecuménico (103) partilhadosbens(112), politicacomunitéria
(126) eoutros.

E interessante notar que 6 4,3% afirmam que as | grejastrans-
mitiram va oresespirituai s (contemplacdo, meditacdo, migticod!) e1,7%
osvaloresdajusticaepaz.

A féverdadeira, nesta pesguisa, € concebidacomo sendo vivi-
daindividual e socialmente porque essas duas dimensdes sdo com-
plementares (98,0%). 1SS0 € uma percepcao muito boapor parte dos
sujeitosdaamostra.

O uso da midia (0-10 horas) pelas | grejas é de 82,6%. E bem
parecido com o uso damidiapor parte dasfamilias (81,6%) e pela
escola(92,7%).

Comparando com osvaoresfamiliares, éinteressante observar
que 79,0% disseram que amidiando mudou osval orestransmitidos
pelafamiliapor causadaformacéo solida (coeréncia) etransmissao
dessesvaorespdafamilia

Paraagrande maioriadessaamostra(240: 80,0%), amidiando
mudou osva oresrdigiosostransmitidospelaslgrg as. Portanto, amidia
nao étao poderosa para mudar os valores familiares, escolares e
religiosos

S6 aproximadamente 13,3% afirmam amudanca dos valores
religiosospelamidia  Essamudangaaconteceu noscampos. Sexu-
alidade (virgindade, rel acionamentos pré-matrimoniais, celibato), sen-
tido davida, mudancaderdigi&o, sincretismo religioso, solidariedade
eoutros.
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A midiamudou osvaloresreligiosos negativamente (15,7%),
positivamente (6,3%) e ambos (17,7%). A midiatem o poder para
mudar osvalores positivamente e negativamente por muitasrazoes.
base sdlidaou ndo naformacao religiosa, solidez ou ndo dosvalores
religiosos, consciénciacritica, aféémaisimportante e outras.

Por exemplo, algreja € vista como tendo mais poder para
mudar osvaloresreligiosos (53,3%) queamidia(39,7%).

Os canaisde TV, vistos como mais positivos e importantes
natransmissao e manutencao dosvaloresreligiosos, séo: RedeVida,
Cangdo NovaeTV Cultura

Os programas percebidos como menos positivos nesse cam-
po s80: programas defofocas, programas de auditério (Gugu, Faustéo,
Super Pop, Jodo K|éber, Ratinho, Malhac&o, etc.), novelas, progra-
masdas|grejasevangélicaseoutros.

Osvalores negativos que prejudicam asreligidesno Brasil de
hoje sdo: intolerénciareligiosa(84), fatade solidariedade (77), fata
de participacéo comunitéria(68), faltadeféem Deus (63), faltade
amor (47) eoutros.

Em relacéo aconservacao dosval orestransmitidos (amidia
n&o mudou osvalores), aslgrejas aindaaparecem como alnstituicdo
guetem osvaloresreligiosos menos mudados pelamidia (13,3%),
sendo seguidapelafamilia(19,3%) e, finalmente, pelaescola(32,3%).

Portanto, amidiamuda mais os val ores escol ares, depois 0s
familiarese, por fim, osreligiosos.

A midiamudamais negativamente osval oresfamiliares (espe-
cialmente no campo dasexualidade) e mais positivamente osval ores
culturais(programasde culturagera: TV Cultura), permanecendo 0s
vaoresreligiosos muito maisestéaveis, mudando um pouco afrequién-
ciaasigreas, vidade oragdo e observanciade a guns mandamentos
(n&o roubar, ndo matar, ndo adulterar, etc.).

2Midiaevaloresreligiososnuma abor dagem psicorreligiosa
Esta parte consta de dois tépicos: 1) andlise dos dados
sociodemogréficos num enfoque psicorreligioso e 2) fundamentacéo

tedricadamudancadosvaloresreligiosos pelamidia
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2.1 Analise dos dados sociodemograficos num enfoque
psicorreligioso

A maioriados participantes (66,3%) declarou pertencer areli-
gido cristacatolica, fazendo-se seguir por 14,7% que seafirmaram
cristaos protestantes e 9% que se declararam espiritas, confirmando
os dados do IBGE (2000) e da CERIS (2002).

Asdemai sdenominagesreligiosas (Budismo, Candomblée Ju-
daismo, etc.) ndo apareceram com expressividade numérica.

Doisadendos so necessérios, asaber: umadiminuicdo do con-
tingente cat6lico— 73,57% no Censo —e um aumento bastante signifi-
cativo do contingente de seguidores do Espiritismo—1,33% no censo
(2000).

Tomando-se os censosdemograficosde dadosdereligido (2000)
realizados naregi&o Nordeste e no Estado de Pernambuco, temos,
praticamente, niUmerosequiva entes.

Tais constatagOes se encontram de acordo com o que colocao
autor catolico Mério de FrancaMiranda (1989, p.58) quando afirma
que, nas hodiernas soci edades| atino-americanas, pluralistase secula-
rizadas, o cristianismo catdlico tem visto diminuir suainfluénciajunta-
mente com o seu nimero defié's, ao lado do conseqliente crescimento
do nimero de adeptosde outrasreligides e/ou seitas.

Paraele, algumas causas podem ser apontadas paraessefeno-
meno, destacando-se, dentre el as, acondi¢do detransbordamento de
significados e contelidos simbdlicos que as soci edades contemporé-
neasglobalizadasassumem.

Tal condicéo, ensgjando acoexisténciade diferentesreligides—
fontes de sentido e val ores—, levou muitos catolicosadeixarem de
pensar asuaexpressao religiosacomo univoca, passando avé-la, an-
tes, como apenas mai Sumacosmovisao entre muitasoutras.

Somarseaisso o fato de que, muitasvezes, apraxisdosrepre-
sentantes da I nstitui¢do catdlica se mostra dissociada do discurso
propal ado, o quetem levado muitosfiéisaum sentimento dedesiluséo
e desamparo que, somado a condicéo ontol 6gicade insegurancae
desamparo que 0 mundo pés-moderno tem gerado (BAUMAN, 1998,
p. 10), osfaz procurar refgio em outras expressdesreligiosas.
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Diante disso, faz-se oportunaareflexéo de J. B. Libanio (2000,
p 188), em concordanciaperfeitacom ascolocagbesde Gianni Vattimo
(apud ARAUJO, 2003), nas quais asseveram que o Cristianismo ea
Igreja, inseridos num mundo globalizado — e, portanto, pluralista—,
precisa- paraatender aos ansel osreligiososde um ser humano, muitas
vezes, perplexo e aturdido como o é o sujeito pds-moderno - encetar
emanter umaposturaecuménicaededidogointer-religiosoemrela
¢do asdemaisreligifes que crescem em nimero defiéise querepre-
sentam o modo de aproximacao do “ Transcendente” escol hido por
cadaum.

Como colocamuito bem Vattimo, o Cristianismo — pautado,
portanto, naPessoado Cristo Jesus—fornece ao mundo contemporg
neo umapropostaexcelente elibertadora, mas ndo necessariamente
porgue esteja assentado numa cosmovisdo univoca — portanto
excludente de outras cosmovisdes -, mas porque se assentaem val o-
res altamente desgjaveis e necessarios nos dias de hoje, a saber, 0
amor, afraternidade e acaridade.

Considerando-se o fato de que a maioria dos participantes
(70,5%) possui entre 18 e 21 anos de idade, e que 59% afirmam
pertencer asuareligido (comunidade defé), hA—levando em contaa
numeri camente menos expressiva das probabilidades—, no minimo,
16 anos, pode-seinferir que amaioriados participantes permanece
atreladaareligido sobaqua “nasceu”, por assm dizer, querendo com
issoindicar umainfluénciapreponderante daexperiénciafamiliar.

Tal achado encontra-se em pleno acordo com osdadosrevel a-
dospedapesquisa“Midiaevaoresfamiliares: abordagem psicossocid”
1. Taisdadosapontam paraumaclarapreva énciadainstituicdo fami-
liar enquanto fonte einsténciaregul adorade contelidos axiol 4gi cos,
sobrepondo-se, nesse quesito, ainfluénciados meiosde comunicacdo
demassa

Some-se aisso o fato de que, para37,7% dos participantes, a
concepcdo de” Deus’ € proveniente, sobretudo dafamilia, tendofica-
do areligido com menos porcentagem, ou segja, a de 33,3% nesse
quesito.

Tudoisso demonstra, anosso ver, aimportanciadaexperiéncia
familiar, enquanto estruturantedo psiquismo doindividuo paraavivéncia
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religiosa(religiosdade) subjetiva, pel o menosnum primeiro momento
do processo de maturacéo psicol bgico-existencid/espiritua.

Alis, tal congtatacdo encontraressonancianaobrade Sigmund
Freud (apud Libanio, 2000, p 24), quando este afirmaqueareligido
corresponderia, naverdade, aumaformade neurosetransferencia na
qual o sujeito transmite afigurade Deus os sentimentos—bem oumal-
el aborados — remanescentes das rel ages primevas com asfiguras
parentais, sobretudo ado pai.

Encontrar-se-ia, nessas consideragdesfreudianas, aexplicacdo
parao rel acionamento imaturo que muitosindividuos mantém coma
religido, vivendo-ade maneirapouco consciente, exatamente porque
condicionadapor contetidosinconscientes.

Tais contelidos— encontrados, entre outros, naquilo que Carl
Gustav Jung (1987, p16) designou como “ sombrapsicologica’ doin-
dividuo—impedem-no, enquanto permaneceminconscientes, deesta-
bel ecer umarelacdo demaior lucidez com areligido, com Deus, con-
s.go mesmo—fruto direto do desconhecimento des mesmo—, com os
outros e com o mundo natural, decorrénciasinevitaveisdosfatores
anteriores.

Tal condicéo de imaturidade religiosa, a nosso ver, pode ser
pensadacomo estando no cerneda insegurancaontol 6gica’ caracte-
ristica do sujeito pds-moderno conforme descrito ndo apenas pelo
soci6logo Bauman (1998, p. 10), mastambém por muitos outros au-
tores provenientesde &ambitos diversos, tais como ostedlogosMério
deFrancaMiranda(S.J.) e Leonardo Boff e ospsicanalistas Gilberto
Safra, Mario Eduardo Costa Pereira, Joel Birman e Luis Claudio
Figueiredo, apenas paracitar a gunsdentre aquel es cujas contribui-
¢cOesassumem mai or relevo no pensamento daatualidade.

Em contraposi¢ao, observa-seata condicdo, ao mesmo tempo
fomentadaefomentadorado materialismo, dadescrenca, doindividu-
alismo e, consequientemente, de sofrimentos psiquicosdelargamonta:
transtornos neuraoti cos, fobicos, ansiedade generalizada, anorexia,
bulimia, depressao, etc., bem como dasmisérias socials: desemprego,
fome, desigualdade socid, dtosindicesdevioléncia, etc., edasamea
cas ecol Ggicas a0 nosso lar terrestre que por agoraocupam o centro
dasatengdes dosgovernosno nivel global (CAPRA, 1995, p.19-23).
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Podemos encontrar, enquanto propostas|libertadoras, o convite
areflexdo e ao amadureci mento psi col 6gico-existencia/espiritua que
seencontram expressos em diversasfontes, religiosas e néo-religio-
sas, tal como €0 caso do conceito de*“individuacao” de Jung (1987, p
47-115), daestruturaconceitud de* amizade’ desenvolvidapor Hanna
Arendt enquanto aberturaparaaalteridade (VELLOSO, 2006) ou as
concepcdesde” caridade” e de“ respeito aateridade” proposta por
Gianni Vattimo (apud ARAUJO, 2003), um dos mais aclamados
hermeneutasdaatualidade.

2.2 Fundamentacédo tedricada mudancadosvaloresreligiosos
pelamidia

No ambito dasreligides, as proposi ¢oes dessaespécie sdo inu-
meras, desde a propostacristé (mais conhecidano Ocidente) - que
conclamaosfiéisaatingirem amaturidade psicoespiritual, atravésde
afirmag0es como as encontradas em Mateus 10, 37-38 e Lucas 14,
26-27 (apud LELOUP, 2002, p. 137), nasquais Sse asseveraaimpor-
tanciade se“desapegar” de“pai eméae’ (figurasparentais) parase
tornar seguidor do Cristo, —até as proposi ¢oes budistas orientais que
enfatizam o desapego e 0 amor atodaacriagdo como principiosfun-
damentaisdaespiritualidade (CHODRON, 2004, p. 33e52).

Contudo, importaexplicar que, tanto nos postuladosreligiosos
ocidentais como nos orientais, 0 “desapego” referendado ndo
corresponde — como muitos erroneamente o0 compreendem—auma
insensibilidade em rel ag@o as coisas ou aos entes queridos.

Ao contrério, esse” desapego” significaapenasama-losapartir
deumaplataformajpsi col 6gico-existencia/espiritua amadurecidael U-
cida

Em outras palavras, significaamar em plenitude, apartir des
mesmMo, Sem as proj ecdes neurdti cas que mol dam os rel acionamentos
de grande contingente de pessoas, trazendo-lhes atropel os e di ssabo-
res os mais diversos e reclamando o concurso valioso e eficaz de
terapeutas de denominagdesdiversas. psicanalistas, terapeutasfamili-
ares, psicologosexistenciais, psiquiatrasentre outros.
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Conguanto afamiliatenhaaparecido, napesquisaentre osuni-
versitérios daUnicap, como maisimportante natransmissao dacon-
cepcao de” Deus’ do queaingituicdo religiosa, maisdametadedeles
afirmou que esta—areligido —foi aprincipa fonte de seusvalores
exigenciaseespirituas.

Assim, parece-nospertinenteindagar qual seriaarelacdo entre
aconcepcao de“Deus’ e essesvalores, posto que enquanto aquela
provém principal mentedafamilia, estes provém principd mentedains-
tituicdordigiosa

Além disso, sabe-se que a concepcdo de “Deus’ (“Divino”,
“Transcendente”), enquanto Causaprimeiradetodas as coisas- nas
grandestradi ¢des teol Ogi cas ocidentais e orientais- € 0 eixo central
sobreo qual se apo6iam todos 0s seus preceitos e postul ados.

Outro ponto importante de andli se decorre da questao acima
apresentada, asaber, o fato de que, pressupondo-se que os partici-
pantes, ao afirmarem quealgrgjalreligido, consideradaenquanto Ins-
tituicdo propriamentedita—sem levar em consideracdo autilizagdo de
mecanismos midi&ticos—foi aprincipal responsavel pelaaquisico de
seusvaloresespirituaiseexistenciais, ficadescaracterizadaacol oca-
cdode SaMartino (2003, p. 7) que afirma: paraumaingtituicao religi-
osasubsistir e se perpetuar nas soci edades hodiernas, faz-seindispen-
savel que essalance méo dos expedientes midiéticos.

Tal se depreende natural mente, posto que, conforme jadisse-
mos, paramaisde metade dosrespondentes, ainstituicdo religiosaem
S mesmapareceter sido aprincipa fontedevaloresreligiososeexis-
tenciais.

Essaevidénciapdeigua menteem questéo aafirmativadeJ. B.
Libanio (2000, p. 187) naqual este asseveraquealinguagem utilizada
pel algrejacontemporanease encontraenvel hecida—eenfraguecida—
, entre outrasrazdes, pelo fato de esta (Igreja) ndo saber mangjar a
culturadaimagem no contexto sociocultural daatuaidade, cujacarac-
teristicatem sido aassun¢do de umacondi¢do que John B. Thompson
(apud GUARESCHI, 2000, p. 39) denominou como “culturamedia
da’.

Emtal conjunturamacrossocial, naqual seprocessacominusi-
tadavelocidade (emborando maistanto!) umasériederevolugdese
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desenvolvimentos extraordinarios - no ambito da comunicagéo
(informéti ca, telemética, robdtica, microel etronica, etc.) —que produ-
zem, por suavez, transformagdes nos modos de subjetivacdo e, con-
sequentemente, namentalidade social.

Contudo, convém asseverar agora, sob penade incorrermos
em umaapreciacdo parcial efragmentériadasituacéo real, que ndo
gueremos, com as precedentes col ocagdes, banir totalmente o reco-
nhecimento de umanecess dade- por parte dasingtituicoes (religiosas
ou ndo), —de se apropriarem e de se utilizarem dos novos modos de
transmissdo e/ou interacOes simbdlicasafim de seadequarem asne-
cessidades que ostempos de agoraimpdem.

Longedisso! A nossaintencao contributivase centranachama-
dade atencdo, paraa ém dos postul ados pds-modernos que superes-
timam o poder damidia—emboraestes estejam, no minimo, parcial-
mente corretos— paraaimportanciadasinteragdes simbdlicas ndo-
midiadas no processo de construgdo, aguisi¢ao e manutencao dosva
lores(religiosos ou ndo) que circulam nasociedade.

Noutras palavras, osresultados empiricos obtidos através da
aplicacao de nossa Pesquisade Campo—durante o exercicio delnici-
acdo Cientifica (PIBIC) 2004/2006 - nos permitem deduzir que —
embora 0s meios de comunicagao apresentem consideravel poder
(iguamente ou mais) no que serefere ans processos macrossociaisde
natureza axiol 6gica, - 0 tém também asinteraces sociaisdiretas—
“faceaface” — sganosambitosfamiliar, escolar ou no dasingtituigoes
religiosas.

Ao discorrerem acerca dainfluénciadamidianamudanca
dosvaloresreligiosos, os participantesrevel aram aseguinte Situagao:
a0 sereferirem aos seus proprios va oresreligiosos, amaioria (80%)
afirmou que amidiando osmudou, mas, ao falarem dainfluénciada
midianamudancadosvaloresreligiosos, em gerd, esse nimero caiu
para 60,3%.

Assim, desses 39,7% que afirmaram queamidiamudou osva
loresreligiososdeumamaneiragera, umaboaparte (15,7%) apontou
paraumainfluénciade carater maisnegativo, predominando asrefe-
rénciasao fomento do individualismo, do consumismo, do desrespeito
edabanalizacdo davioléncia
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Entre aquel esqueidentificaram umainfluénciade carater mais
positivo por parte damidia—6,3% —, fizeram-se mengdes ao estimulo
do desenvolvimento daconsciénciacritica, aexpansao dos* horizon-
tes’ apartir dariqueza—qualitativaequantitativa—dasinformacoese
aum estimulo dasolidariedade.

Dedtarte, tomando como referénciatedricao trabalho deMeunier
(apud PRESVELOU; RAUGET, 1995, p. 17-27), podemos pensar
ostempos hodiernos como tempos que se caracterizam —entre muitos
outros aspectos— por céleres—ou mesmo vertiginosas—mudancas
nasestruturas representaci onai ssocid mente circul antes, contelidossim-
bdlicos de &mbito macrossocial, que, por suavez, provocam mudan-
¢as correspondentes nos modos de subjetivacdo e conseqlientemente
nasestruturascognitivasdosindividuos.

E evidenteainfluénciado projeto neolibera edosvaloresaee
agregados—individualismo, hedonismo, consumismo, narciSSmo, eic.-
nessas mudancas, de maneiratal que se tem observado o seguinte
panorama

[...] Umacrise einversdo navivénciados va
lores com o dominio do efémero sobre o dura-
douro, a énfase do individualismo sobre a di-
mensdo social e a supremacia do hedonismo
sobreum equilibrio responsavel davidaafetivo-
sexual (MEUNIER apud PRESVELOU-
RAUGET, 1995, p. 17-27).

Assim, considerando-se que asdeteccdo eandisedeta “inver-
sdo devalores’ —dadaa sua carénciade comprovagdo empiricaao
lado de uma vultosa producéo tedrica— eram objetivos de grande
importanciaparaapresente pesquisa, pdde-se constatar o seguinte
fenbmeno: a“inversdo devalores’ assinaladapor Presvelou—aémde
muitos outros autores, nacionai s e estrangei ros—caracterizou-se ape-
nas Nnos momentos nos quai s os participantesforam chamados afalar
demaneraimpessoal.

Em outras palavras, ao se referirem aos proprios valores, 0s
participantesrevel aram um universo axiol 6gico que, anosso ver, pode
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ser concebido como “ided”, no sentido de* desgjavel”, quer dizer, um
universo composto fundamental mente por valorespositivos.

Contudo, a0 se referirem aos quadros axi ol 0gi cos social S— por-
tanto, dosoutros! —e, sobretudo, ainfluénciadamidianamudanca
dosvalores, revelaram um quadro precisamente g ustado s assertivas
exaradas por Presvelou e Rauget, as quais, aliés, correspondem as
observagtes de muitosoutros autores de variados ambitos—cientistas
sociais, psicologos, pedagogos, etc. —, taiscomo Fritjof Capra, José
Roque Junges (SJ) e CharlesMelman, paracitar apenasalguns.

Também Piaget (in: SCHEUWLY; BRONCKART, 1985, p.
120-137) em seu artigo Commentaire sur les remarques critiques
de Wgotsky falado alto poder de* descentrac&o” que o jovem tem
diantedamidia, ao veicular osvalores, especialmente, os afetivos
(religiosos).

Também Piaget com Inhelder (1976, p. 253) faladesse periodo
de“descentracdo”, que consiste essencial mente em ser critico esair
des mesmo parareformar asociedade comideaiseva orespoliticos
erdigiosos.

Tal fendbmeno ficaclaro quando os participantes, ao arrolarem
osseusprincipaisvaoresexistenciaigespirituals, citam com significati-
vaexpressvidade numéricava orescomo: “ Amor aDeus’ (41%), “ So-
lidariedade” (29%), “Amor ao préximo” (25,7%) e “Toleranciad’
(21,7%).

No entanto, quando convidados afalarem sobreainfluénciada
midianamudangadosval oresreligiosos, bem como sobreamaneira
como vivenciam erepresentam (descrevem) essamudanca, predomi-
naram asreferénciasao fomento eaprevalénciasocid doindividuais-
mo, do consumismo, do hedonismo edo materialismo, dém dasrefe-
rénciasafdtade solidariedade edeféem Deus.

Conclusdo
Concluindo, deumlado, vemo-nos obrigadosareconhecer que

ariguezafornecidapel os dados desta pesqui sa permanece aindanao
exploradatotalmente.
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Deoutro lado, podemosdizer que, numaculturanaqual setem
assi gtido apredominanciade va oresinadequadosapromocao desalide,
bem-estar e auto-realizacdo humanos, o fomento devaloresmaisade-
guados aesses desideratos—tais como fraternidade, priorizagéo do
duradouro a0 invésdo efémero, amor eando-viol éncia, entre outros-
faz-seurgentemente premente.

E amidia, enquanto poderoso instrumento —emborasema“ oni-
poténcia’ que, as vezes, selhe atribui —no processo de formagéo,
transformacao, transmissao e manutencdo devalores—podeedeve,
a0 Nosso ver, ser compreendidacomo portadorade valiosas possibi-
lidadesiluminadoras do espirito humano hojeeno futuro.

Em suma, como sepode observar, osjovens, nestafaseformal,
tém uma percepcao criticadarealidade e do fendmeno estudado: o
poder daFamiliaedaslgrejasversusMidia.

As percepgOes, vivéncias e representagcdes nas mentes
(fenomenol ogia) dosjovens parecem ser muito verdadeiras, em nivel
cognitivo, especid mente como estudantes da classe econdmicamédia
eadltadasociedaderecifense.

Osjovens, diante de um mundo pluralista, também no campo
religioso, edainversdo deval ores (hedonismo, dominio do efémero,
individualismo, etc.) aindaconservam bastante fidelidade aosva ores
religiosostransmitidos pelasfamiliaselgrejase umaboaadesio asua
Igreja, cujos valoresforam muito pouco mudados entre os sujeitos
dessaamogtrauniversitaria

Naformacdo de suapersonalidade, nafase dasabstragdes, um
grande poder de “descentracdo”, no que diz respeito ao fendbmeno
religioso, tem acontecido com osjovensentrevistados, ndo se deixan-
do levar tanto pel as ondas midi&ticas nem semprefavoraveisadimen-
sdo religiosado homem edosjovens.

Essesresultados concretizam os Objetivos Geral e Especificos
quevisavamaidentificar eelencar osvaoresreligiosos, mudadosou
nado pelamidia, bem como o poder de mudanca dessesvalorespela
midiae o como dessamudanca ou conservagao dosvalores.

A expectativainicial eraadequeamidiamudasse muito mais
essesvalores.
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Sinteticamente, aFamiliaéagrande I nstitui¢cao dasociedade a
transmitir (1°lugar) econservar (2°lugar) osvalorestransmitidos, ten-
do osseusvaloresfamiliaresmudados maisno campo dasexuaidade
ereligiosidade.

A Escola, apesar de ser asegunda I nstitui¢do da sociedade a
transmitir valoreseducacionaiseculturais, éaqueteve seusvalores
mai s mudados negativamente pelamidia, sendo positivaadimensio
cultural queamidiaveicula

A lgrgjaéaterceiralngtituico dasociedadeatransmitir valores
eéaque menosteve seusvaloresreligiosos mudados, sendo seguida
pelaFamiliae pelaEscola

A IgrejaeaFamiliaaparecem como asgrandes | ngtituigdesque
sustentam, em nivel axiol 6gico, anossasoci edaderecifense, nordesti-
naebraslera

Deum modo geral, o poder da midia é visto como maisdes-
truidor que construtor dosvaloresdaFamilia, das|grejasedaEsco-
la.

E gratificante saber que, fenomenol ogicamente, as mentesdos
jovensentrevistados, aFamilia, aslgrejaseaEscolaaindasdo muito
importantes natransmissao e conservacdo dosvaloresque norteiam
osnossosjovensdaUNICAP e certamente do Brasil de hoje.

Do ponto de vistapsi col 6gi co-cognitivo, osjovensdaamostra
tém um dto poder decritica(décentration), evidenciando avivénciaa
maisplenapossivel dafaseformal piagetiana, em excelentenivel de
maturacéo biopsiquica

Possaesta pesquisaincentivar as|grejasael aborarem estraté-
giasmaisredlistasno trato com seusclientes, contribuindo paraacons-
trucéo de umanovasociedade psicossocial eeticamentemaisrediza-
doraelibertadoral

Notas

1 Pesguisareaizadano exercicio de Iniciacdo Cientifica (PIBIC: 2004-
2007) dentro do projeto maior intitulado: “ Influénciadamidianamu-
dancados valores familiares, escolares e religiosos transmitidos aos
jovens universitérios da Unicap”, sendo orientadores os Professores
Dr. Antonio Raimundo SousaMotae Dr. Luiz Alencar Liborio.
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A Inquisi¢ao na nostalgia do mito:
da heranca tomista a desmitologizacdo

Prof. Dr. CarlosAndré M acédo Caval cantit

Resumo

O artigo nasce da convicgdo de que, para a compreensdo profunda de
um determinado fato histérico, o estudioso precisa, antes, enxergar, da
forma mais cristalina possivel, o proprio tema de estudo, que, no caso
deste texto, versasobre o Tribunal do Santo Oficio. A Inquisi¢&o néo foi
uma “vontade do clero” contraatendéncia geral daHistéria, mas enra-
iza-se na demonol ogia, na desmitol ogizag&o, no desencantamento e até
no absolutismo. A perseguicdo as praticas mégicas € uma forma muito
eficiente de impor a nova ordem centralizada sobre os mais diversos
grupos sociais. O Absolutismo necessitaintroduzir suaautoridade sobre
0 cotidiano das pessoas. Portanto, ndo se trata apenas de “intolerancia
misericordiosa’ . Desse modo, este artigo sobre alnquisicdo é um exer-
cicio que permite separar as concepgdes vulgarizadas do estudo
aprofundado, segundo critérios cientificos.

Palavras-chave: fato histérico, Tribunal do Santo Oficio, Histéria da
intolerancia, concepcdes vulgarizadas.

Abstract

ThisArticlearisesform one'sinner conviction that in order to understand
deeply adetermined, peculiar historical fact, the studiousresearcher needs,
first of al, beholding, in an utmost possible crystalline way, thisWork’s
proper theme which, in this Text matter treats of “Tribunal (Court) of
Holly office. Inquisition did not show up “clergy’swill” against History
general tendency, but takes its roots from demonology, in
demythologization, in disenchantment and, even, in Absolutism.
Persecution against magical practicesisavery efficient way of imposing,
settling a new order centralyzed upon the most different social groups.
Absolutism needed introducing, imposing its auctority upon people’s
guotidian life. Therefore, itisnot only a*“merciful tolerance” question. In
thissense, thisArticleabout Inquisitionisapractice, exercisethat allows
taking apart “vulgarizing” conceptions from deep study, according to
scientifical criteria

Key-words: Historical Fact. Tribunal (Court) of Holy Office. History
merciful tolerance. VVulgarized conceptions.
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H dalguma“inquisicao” quando se estudaalnquisi¢cdo. Mesmo
gueo cientistadasreligides, o historiador ou 0 estudioso fagam
todo o esforco paraabdicar do ato de*“inquisitoriar alnquisicao”, o
leitor, 0 ouvinte ou mesmo o aluno estar&o sempre predispostos ao
julgamento. Essaatitude, enraizada entre pessoas das maisdiversas
origenseinteresses, €0 principa obstacul o paraacompreensdo histé-
ricado Tribunal do Santo Oficio edasua“intoleranciamisericordio-
sa’. Em palestras, cursos, aulas e conferéncias que pronunciamos so-
bre este tema nos Ultimos dezenove anos, vimos sempre aflorar, na
maioriados que estiveram conosco, alutairreal entresedizer afavor
ou contrao Tribunal. Dai, termosaconvicgdo de que, paraacompre-
ensdo deumimaginérioinquisitorial, precisamos, antes, enxergar, da
formamaiscristainapossive, o préprio temade estudo. | sso permite
separar, até namente do proprio leitor, as concepcdes vulgarizadas
do Santo Oficio do estudo que desenvolvemos aguii.

O Santo Oficio passou por umaracionalizagdo tipicade uma
ingtituicBo modernaocidental. Houve umamudancado seu paradigma
fundante para um conjunto de valores novo sustentado no
aprofundamento damelhor expectativade umarazio dejustica.

A perdado paradigmafundante pode estar ligadaaascensdo de
umacorrente teol 6gicadentro dalgreja. Nesselongo percurso dede-
sencantamento e desmitol ogizacdo, alnquisicdo bebeu dapoderosa
fontetomista. Paraseter umaidéadainfluénciado pensamento de
TomasdeAquino paraaracionalizacdo dafé, buscamoso trecho de
uma palestrade um seu seguidor brasileiro, o jesuitaFrancisco Fraga,
proferidaem 1747, no Colégio do Rio de Janeiro. Entre suas conclu-
sbes metafisicas, haumaqueilustrabem alutaentre o misticoeo
imanente—ou natural, no dizer daépoca—equeseintitulaO Ser
Divino enquanto considerado pelarazao natural, naqual oreligio-
soafirma

Estabelecemos: 1. Que a existéncia de Deus
édemonstravel pelarazéo natural, aposteriori,
como atestaqualquer criatura, contraainsania
dos ateus. Estabelecemos. 2. Quetal existén-
cia pode ser demonstrada, ndo apenas a
posteriori, mas aindaquase apriori pelaldéia
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do Ser Otimo ou sumamente Perfeito (In:
CAMPOS, 1998, p. 42).

Em outro documento histérico, aRatio Sudiorum, aproximi-
dade entre al 6gicacerceadorada | nquisi¢ao e apraticatomistapro-
posta paradisciplinar os estudos teol 6gicos em conventos catdlicos,
fica patente em algumas regras didéticas para o dia-a-dia escolar
(CAMPOS, 1998, p. 34 e 35): aprimeiraerade que oslivros que
estariam ao a cance dos estudantes seriam apenasa SumaTeol Ggica,
de Santo Tomés, eacbradeAristételes, proibindo-se osdemais, uma
segunda regra determinava que 0s autores que interpretassem
Aristételes, utilizando formulas desaprovadaspelalgreia, “ ndo sgjam
lidosnemmencionadosna escola” e, enfim, mesmo que o profes-
sor discordasse em algumaquestdo do pensamento tomista, “ antes
defenda o professor a opinido de Santo Tomas ou omita a prépria
guestdo.”

Outrarepercussao importantissimado pensamento de Tomas
de Aquino paraalnquisicdo € status de autoridade que suasidéias
permitiram ao vincul o entreamisoginiae ademonologia, baseparaa
longaerade cagaas bruxas que varreu aEuropaModerna:

Asmulherestém menosvigor fisico eintelec-
tual do que os homens. Os homenstém ‘uma
razéo mais perfeita’ e uma ‘virtude mais for-
te’ do que as mulheres (Summa Contra
Gentiles |11, 123). Em decorrénciada ‘ defici-
éncia em sua capacidade de raciocinio’, que
também é ‘evidente em criancas e em doen-
tesmentais’, ndo € permitido as mulheres ser-
virem de testemunhas em assuntos testamen-
tarios (Summa Theologica, 1I/11 g. 70 a. 3).
(...) 'O pai deve ser maisamado do queamae,
por ser ele o principio ativo da geragdo, en-
quanto elaéopassivo’ (ibid., 11/11 . 26 a 10).
Tais diferencas podem ser encontradas mes-
Mo no ato conjugal: ‘Ao marido cabe a parte
mais nobre do ato conjugal, e é natura que
precise corar menos ao exigir o débito conju-
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gal do que quando amulher o exige' (Summa
Theologica Suppl. Q. 64 a. 5 ad 2). Pois o
coito ‘ sempretem algo de vergonhoso emsi e
faz a pessoa enrubescer’ (ibid., g. 49 a. 4 ad
4). Asmulheres sdo maisinclinadas ainconti-
nénciado que oshomens, diz Tomés, invocan-
do Aristételes (Summa Theologica 11/11 q.
56 a. 1). O martelo das feiticeiras afirma-
vaque essa era arazao por que haviamaior
numero de feiticeiras do que de feiticeiros
(Ig. 6) (RANKE-HEINEMANN, 1999, p.
202-203)

Mas é naracionalizagao pretendidadaprépriaessénciadafé
que sedaamaisprofundainfluénciatomista. Tentando conciliar amis-
ticacatolicacomumavisdo“ natura” eraciond do mundo, o tomismo,
damesmaformaqueal nquisicao Moderna, favoreceu aconsolidagcéo
das* hierarquiasterrenas’ —o clero—em detrimento das* hierarquias
celestes’. O afastamento do mistico levou aum atribul ado sentimento
de nostalgia. A influéncia tomista auxilia-nos a visualizar a
desmitol ogizagdo em umadas suasfacetasintol erantes. Como estamos
analisando um temadaldade M oderna, todo um pejo de preconceitos
evolucionistas aflora parasustentar aidéiamecanicistade que 0 mo-
derno e, depois, aprépriamodernidade teriam sido uma* oposi¢ao”
as trevas da fé. Vemos, entretanto, que a desmitologizacao
modernizadorafoi, elamesma, associadaadiversasformasdeintole-
rancia, inclusive alnquisi¢cdo. Moderno eintol erante s&o adjetivos
muitasvezes confluentes.

Tratamos agui de umadisputapelaprevalénciasimbdlica. A
hegemoniade*racionalistasmundanos’, como Tomés, Alberto Mag-
no e Francisco Sales ndo impediu aexisténciade misticos como S&o
Jodo daCruz e SantaTerezad’ Avila. Magno foi o mentor intel ectual
de Tomas, tendo admitido a separacdo entre a esferateoldgicae a
esferaracional. JATomasfoi educado por beneditinos, mastornou-se
dominicano. Suainfluénciatornou-se maior apésasuamorte (1274).
Em 1567 foi declarado doutor dalgrejapelo papaPioV, em plena
Contra-reforma. Em 1879, Ledo X111 deuinicioaum fortemovimento
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racionalizador ao determinar em Enciclicao fortalecimento dosestu-
doseprincipiostomistas.

Por outro lado, neste mesmo longo periodo, algreja conviveu
com amanutencdo de umatradi ¢ao misticaque se expressou navida
exemplar dos amigos Jodo da Cruz e Tereza, do seculo XVI. Jodo
participou dafundagéo daordem dos carmelitas descal cos e escreveu
famosos poemas misticos. Tereza, quefoi carmelita, teveumavida
atribulada, masfundou dezenas de conventos, onde avidapobre de-
viaprolongar-se com umaatividade de precesmentaisdidrias. Asfrei-
raseosfradesdescalgostiveram forteresisténciados* calcados’ an-
tesde sefirmar adivisdo em doisramosdamesmaordem. A propria
divisdo, dias, ésignificativado papd secundarioaqueficaramrelega
dos os misticos catélicos. Curioso notar que avidados catélicosmis-
ticos costumaacompanhar-se de umaopcao pelapobreza, recusan-
do-se, assim, indiretamente, aaproximagao dalgrejacom o poder
mundano.

Contudo, ahegemoniadesmitol ogizadorapermaneceu. Todauma
tradicdo epifanicafoi sendo deixadadelado em trocade um hébito
racionalistadafé. O maior interesse nesse processo nasce daprépria
hierarquiaclerical, que mantém forte controle daortodoxiano ambien-
teintelectualizado do tomismo ou deformasoutras de desmitol ogizacéo.
Foi nesse contexto que alnquisicao floresceu.

Seacurvado tempo noslevasse aalgumaberlindasetecentista
paraescutar, asorrelfa, aconversadosinquisidoresou o grito de suas
vitimasdiante dosazorraguesdo Tribuna do Santo Oficio, certamente
reafirmariamos o percurso analiti co que estamos apresentando nestas
paginas. O novo ol har que estamos propondo paraaandlise histérica
dalnquisicéo parte daconstatacdo de que setratou deum Tribunal de
origensmedieval's, com estruturacéo definitiva nostempos modernos
eque Vvivenciou, como agente histdrico privilegiado, todo 0o movimento
dedesmitol ogizacdo da Cristandade. Temos como pressuposto asraizes
histéricas daintol eranciacrista parapodermos propor umanovacon-
CePcao — ou uma nova nogdo — de Inquisicdo. Paraisto, € preciso
revisitar, mesmo quemuito resumidamente, 0 percurso historiografico
destetemapolémico.
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Nasegundametade do século X X, o estudo dalnquisicdo re-
cebeu enormeincremento com andi sesespecificasem termosteméticos
egeogréficos (Antonio Saraiva, 1985; Gracae Jose Sebastido daSil-
vaDias, 1980; I. S. Révah, 1975 e SoniaSiqueira, 1978; por exem-
plo). Periodo deidénticaefervescénciahaviaocorrido nafasequevai
dofinal do século X1X aoinicio do século seguinte (Jodo L Ucio de
Azevedo, 1975; e Antonio Baido, 1972) . Desde a década de cin-
guientado século X X, quando ostrabal hosdeAnténio Saraiva inicia-
ram debate proveitoso em Portugal, 0 estudo sobre o Tribuna do Santo
Oficiotem avancado em termos quantitativose qualitativos. Taisané
lisessisteméticas s seiniciaram aposaextingdo do Tribund, pois, até
1821, quase ninguém arriscou publicar estudos sobre oshomensda
fé O grandepioneirofoi Alexandre Herculano (1852) com o cléssico
“Histéria da origem e estabelecimento da Inquisicdo em Portu-
gal” . Hoje, maisde século e mei o apds adedicada pesquisade Her-
culano, a producdo historiografica continua atrelada a uma velha
segmentacdo analitica, que foi muito bem enfocada por Francisco
Bethencourt (1987 e 1994), ao apresentar a classificacéo da
historiografiaem doisgrupos: osque defendem a“lendabranca’ da
Inquisicio eosqueacreditamnuma’lendanegra’ . Asduas mitificagbes
do Tribunal sobreavaiam seu papel naHistoria. Pode haver objetivo
ideol égico por trés desse processo de ataque/defesado Tribunal, que
seriao deinfluir nosdebates politicos contemporaneosacadaum dos
muitos autores que estudaram alnquisi Gao.

Numaaproximagdoinicial, dizemosquea*lendabranca’ supde
um Tribunal justificavel peasuahistoricidade. Em outraspalavras: na
conjunturahistoricaem que surgiu e sedesenvolveu, tratou-sede* algo
natural” . E visio um tanto fatalistae, asvezes, determinista. Citamos
duas passagensqueilustram o posi cionamento dosdefensoresda“ lenda
branca’, que, por estarem “embaixa’ nosdias de hoje, tornaram-se
de pouco conhecimento, quase umapeculiaridade de quem sededica
especificamente ao tema. VamosaHerculanoeaTuberville, o primei-
ro sobre alnquisi¢ao portuguesae o segundo sobre aespanhola:

Seria absurdo exigir do catolicismo que tole-
rasse 0 erro; que admitisse a possibilidade te-
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orica de qualquer ponto de doutrina contraria
asua; porqueisso equivaleriaafazer descer a
crenca catélica das alturas do dogma ao nivel
das opinides humanas; mas estas leis ferozes
tornavam necessariamente odiosa aos olhos
das suas vitimas a causa remota e inocente de
males que so, narealidade, eram filhosde bru-
to fanatismo e, as vezes, de conveniéncias
politicas (HERCULANO, 1852, p. 27 - vol.

).

N&o é sO algreja que compete apreciar a per-
versidade daheresia. Desde o cédigo Teoddsio
que o poder temporal tem o direito de susten-
tar que oindividuo ndo deve ser livre de discu-
tir questBes teol 6gicas nem manter qualquer
opinido quelhe ocorra, pois as questdes teol 6-
gicas ndo sdo meramente académicas, antes
respeitam vitalmente ao organismo politico,
guanto maisnao seja sendo paraordenar avida
dafamilia, aqual é essencial ao bem-estar do
Estado e dependente dos bons principios reli-
giosos (TUBERVILLE, 1932, p. 123).

N&o sepodedizer que esses autorestenham sido determinados
€M Seus posi cionamentos apenas por suaépocaou lugar: Herculano
foi umintelectual portuguésdo século X1 X, tendo vivido num paisdi-
ferentedaquele dostemposinquisitoriais. Tuberville, que estudou em
Oxford em 1909, foi professor daUniversidade de L eeds até 1945,
guando fal eceu. Os posi cionamentos de ambos, ao que parece, pren-
dem-se aconvicgBesreligiosas ou aposicionamentos politicos, sem
deixar delado umaevidentebuscapor encarar aHistériasempre como
adgonaturd.

Posi cionamento aproximado aosde Tubervillee Herculano éo
do brasileiro Jodo Bernardino Gonzaga, querealizouimportantetra-
balho sobrearelacdo entre Inquisicdo e Direito. Emlivro recente, com
apresentacao de um beneditino, Estévéo Tavares Bettencourt, que é
estudioso do tema— tendo, por sinal, comparecido ao | Congresso

AnoVI ¢ n. 6« dezembro/2007 - 115



Mestrado em CiénciasdaReligido —Unicap

Internacional sobrelnquisicdo com apalestralnquisicdo: Origeme
Mentalidade (Lisboae S&0 Paulo, 1987) —Gonzagachegaaafirma-
¢Oesjustificadoras da persegui¢cao aosjudeus:

Um grupo, entretanto, permanecendo fecha
do em si, repelia a Cristo, precisamente o
“povo eleito”. Os cristéos Ihe tinham apego,
sabiam que suacrencavinhadelsrael. Aslgre-
jas ostentavam sempre, pintadas nas paredes,
cenas do Antigo Testamento. Para o cristdo, o
judeu se apresentavacomo um irma&o maisve-
[ho, aguem se ama e de quem se esperaapoio,
mas a resposta era desconcertante, com cruel
ruptura. O pior 6dio € aquele que provém do
amor.

A separacao e o rancor foram inevitaveis. Os
judeus permaneciam tenazmente apartados,
formando um grupo fechado. Conservavam es-
tranho idioma, se escondiam em ritos misteri-
0S0S, a que se acrescentou, por volta do sécu-
lo X1, a“cabald’, com estranhadoutrinamis-
tico-teolégica. Tudo isso produzia espanto,
medo e desconfianga. Em 1199, foi preciso que
0 papalnocéncio Il proibisse os cristéos ndo
sO de matar os judeus, mas também de
molesté-1os em suas festas religiosas, com
ofensas e pedradas. Nos mercados, encena-
vam-se pegas teatrais de escarnio aos judeus
(GONZAGA, 1993, p. 73).

Encontramos as componentes centrais da“lenda branca’: a
inevitabilidade e anaturalidade dalnquisicdo. Jaalenda“ negra’,
supde anecessi dade dejulgar e condenar o Tribunal, buscando incul-
car “cientificamente” discurso anticlerical tipicodo lluminismono &
culo XV1I1. Vgamosexempl o no texto de Juan Blazquez Migud:

La ferocidad de los inquisidores se puso de
manifiesto desde el primer momento. En 1486
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se celebraron seis autos de fe; el primero, €
12 de febrero, y en él salieron 750
penitenciados (...). Hasta 1501 fueron
procesadas 2.792 personas més, de las que se
relgjaron 196 en personay 500 en estatua.
De estas cifras tan terribles hay que hacer un
ligero comentario relativo alos conversosque
fueron absueltos, tras haber sido examinados
sus casos. Sabemos que desde 1485 hasta 1500
lo fueron 43 y otros 112 vieron suspendidos
Sus procesos. (...)

Inmediatamente | os tentéculos inquisitoriales
se extendieron alas demés localidades de su
ambitojurisdiciond (...) (MIGUEL, gd, p. 106).

Ferocidade, terror etentacul os: palavras que ndo deixam du-
vidasobreaformacomo sevai encarar o tema. Entre osautoresque
seportam assim, haum consenso em torno deque o Tribuna jando é
um problemacientifico—talvez atéisso ndo importe muito paraeles—
easuaexplicacdo definitivajaé conhecida: tratar-se-iade um crime
perpetrado pelalgrejaCatdlicacontra, principa mente, o povo hebreu.
Restaria, ent&o, alimentar libel osacusatdrioscom maise maisestudos
de casos e estatisticas. Esse model o proliferou no século XX evive
hoj e processo de esgotamento.

Acreditamosque asduas“visdes’ passam ao largo daproble-
maéticacentra, que éadebuscar compreender o papel dasinquisicoes
naHistériadacivilizagao cristéocidental . Essamudancadaexpectati-
vaque tem o pesquisador em relacdo aandlise do temalevaauma
modificacdo profundanaposturado cientista. Asvisdes“lendarias’
garantem publico, alimentam apol émicaeforta ecem opinides, egose
publicagdes. A novavisao sobre o tema(revisionismo?) como todos
os enfoques criticos que foram paralivrarias e auditorios nos anos
recentes, iraencontrar acuriosi dade e aexpectativado publico em
torno do debate sobreo Tribunal.

Ascorrenteshistoriograficas pretensamente separadas pelas di-
ferentesorigenslendariasdasuaposturaanditicalevamaumtiponulo
deatuacdo intelectual circular: rodeia-se 0 temasem percebé-lo es-

AnoVI ¢ n. 6« dezembro/2007 - 117



Mestrado em CiénciasdaReligido —Unicap

sencialmente. O resultado destas voltas que a maior parte da
historiografia sobre o tematem dado em torno de s mesmo, € que
ficamos restritos a soma de informages, pouco acrescentando ao
conhecimento do Tribunal enquanto agente histérico. Buscamosdeli-
mitar 0 nosso enfoque de maneiraatentar desfazer o né reducionista
quelevaoshistoriadores sempre devoltaaumadas duaslendas: ou o
Santo Oficio ficacaracterizado como obrado clero retrogrado ou como
ingtituicdo “natural” em suaconjunturahistorica. Sugerimosao leitor
refazer conosco o caminho que escolhemostrilhar.

Facamosum parde o entreumavisio“iluminisaimateridista’ e
estaem quetrabalhamos com anogéo de desmitol ogizacéo devalo-
res. Uma certa vulgarizacdo da concepcao de Historia, vinda do
[luminismo, que ndo corresponde aatual visdo de muitos historiado-
res, estapresente no ensino de Histriae noseventosdaérea, onde
vimosaflorar tal concepcao repetitivamente. Nela, por exemplo, resis-
teumaidéaaindamuito forte, mesmo no meio académico: adequea
IgrejaCatdlicateriasido apenasumabarreiraao progresso daHisto-
riaeaascensdo dos val ores renascentistas modernos. Vemos o mes-
mo momento histdrico com outro olhar. Realmente, haviamuito de
arcaico nosvaloresdalgreja, porém suavitalidade esteve em ade-
quar-se a0 mundo moderno einfluencia-lo. Nesse sentido, ao histori-
ador caberessdtar essasinfluéncias, que setraduziram em duradouras
permanénciasmentais. A mentalidadeinquisitoria teve, emrelagéo ao
mundo moderno, umaproximidade que pode passar insuspeitada pe-
los menos avisados. Um exempl o, paramuitos, desconcertante vem
quebrar o mito dainacessibilidade dos* livrosproibidos’. Paradoxal-
mente, segundo Heréclito Bonilla, houveinquisidor quepossuiaedava
acesso asobrasdallustracéo Francesae, até mesmo, que aspossuia:

No caso do Peru, sabe-se que o vice-rei
Lascal, um dos que mais combateu todos os
esforgos pelaindependénciado Peru e Bolivia
frente a Espanha, ndo somente era um leitor
entusiasta destas obras supostamente proibi-
das, sendo que, de sua biblioteca, muitos dos
lideres da independéncia peruana mais tarde,
emprestaram estes livros. Um caso extremo
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€ 0 do Conselheiro da Inquisicdo, em cuja
biblioteca os livros da Ilustracéo francesa
se encontravam e que eram igualmente dis-
ponivels para todo aquele que quisesse ter
acesso a essas leituras (COGGIOLA, 1990,
p. 152. Grifo nosso).

A racionalizacdo do mundo, téo caraamodernidade, contou,
istosim, com forteinfluénciadalgreja, iniciamentetambém como
pensamento tomista. A Reforma Protestantefoi influenciadapor esta
anterior “racionalizacdo catdlica’, igud menteinspiradoradosval ores
da Contra-Reformaou Reforma Catdlica. Esta, por suavez, buscou
aprofundar adesmitol ogizacdo de val ores, adequando-se aos precei -
tosburgueses. Damesmaforma, alnquisicdo ndofoi uma“imposicéo do
cleroregresssta’, masum instrumento racionalizador por exceléncia.

Portanto, Reforma, Contra-Reforma ou Reforma Catdlica,
Renascimento, Inquisi ¢o eAbsol utismo apontam paraamesmadire-
a0 historica, mesmo divergindo pontual menteentre si. Osconflitos
do periodo moderno tiveram como moto primeiro—essencial —o pro-
cesso de afastamento daculturaocidental de seusmitosfundadores,
no sentido durandiano. Essa desconexdo gerou o imenso esforco
secularizador que pode chegar ao fim neste seculo X X1, talvez com
um*“renascimento” espiritual ou Renascimento Crit8o! Asraizesmais
distantes deste processo devem ser buscadas com Gilbert Durand
(1995), que serd nosso guia nesta breve incursdo ao passado da
Cristandadade. Do pensamento dele, captamosacomposi¢ao do Tipo
Ideal deInquisidor Moderno, que criamosem trabal ho anterior. Para
ele, que é mestre de grande parte dos Centros de Estudo do | maging-
rio epal hados pelo mundo, arelagéo do crigtianismo comaHistériaé
o0 centro deum processo de af astamento dafédesuamisticaorigina .
Em A Fé do Sapateiro, Durand afirmaque aaproximagao do clero
cat6lico com aHistoriaéum contra-senso:

A liturgia cristd tem por missdo fundamental
contestar com o simbolo o tempo e a historia,
em nome da Ressureic8o. Neste sentido, sua
acao com o aparelho simbdlico de que se cer-
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ca ndo difere do ato constitutivo do 'Eu’, no
curso daindividualizac@o. A individualizagdo €
também uma vitéria contra as digunces, as
distragtes, as dispersdes temporais, inclusive
0S egoismos e narcisismos. O mesmo arsenal
simbdlico atua plenamente ndo so naliturgia
crista, contestando amorte, como nas cerimo-
nias iniciaticas de muitas outrasreligides (...)
(DURAND, 1995, p. 47).

Nesse contexto, repetido aindamuito maisnosdiasdehoje, em
todos ostemplos catdlicos, acredita-se num Deus que sb tem sentido
a0“agir nahistéria, ao revelar-sendd’. Haum* fastidioso processo
do aggiornamento historicista, positivista esocializanteque(...) reduz
o divino a uma epistemologia, para ndo dizer uma supersticao,
inteiramente humanista, a da histéria” (DURAND, 1995, p. 58).
Cristo esuardigido—ou qual quer outra— s possuem sentido préprio
foradaHistoria

O génio de uma religido, e nomeadamente o
‘géniodo cristianismo’, ndo poderesidir naali-
anca oportunista com as ideol ogias da moda,
gue sdo efémeras. O proprio da histéria é a
diaética: 0 amanha queima o que ontem foi
adorado. Infeliz areligido, a ética que aceita
tal oportunismo! O génio deumareligido estg,
a0 contrério, no aprofundamento hermenéutico
dasrecorréncias que, ultrapassando o efémero,
marcam a eternidade e a universalidade do
homem: Semper et ubigque. A esse génio per-
tence a chave das estacOes e dos dias, a pos-
se de um tempo que desafia para sempre a
destruicdo entropica e a morte (DURAND,
1995, p. 77).

A iluso resideem crer num Cristo que*“precisou” daHistoria,
fez-se homem paraser compreendido. Sem aProvidénciaDivina, o
mundo cristdo perde sentido: “ a historia ndo passa deumfantasma
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dosimpulsos que movemo homem” (DURAND, 1995, p. 18). Hoje,
quando adesmitol ogizacdo parece chegar a0 seu pice, pode ser mui-
to surpreendente, a primeira vista, 0 posicionamento cientifico
durandiano. Talvez Max Weber o definisse como umatentativade
reencantamento do mundo, contrao medo quetem aculturacristade
morrer de desencantamento. A dificil compreensdo poderiarecobrir-
sede certaestranheza, se 0 proprio Durand ndo ativesse respondido
com umafdérmulapragmaticaao apontar como seter uma experién-
ciasimbdlica, nosdiasde hoje, marcados por umainflagdo didriade
imagens sem controle ou significado claro. Num texto publicado em
1967, numarevistacrista(Lumiereet ie), ele responde aquestéo da
experiénciasimbdlicahoje, propondo que aquele que adesgjar terd
quefazer trésrecusas. A terceiradelas, segundo ele, € a maisimpor-
tante, a mais essencial para uma experiéncia simbdlica auténti-
ca’ (DURAND, 1995, p.41).

Consiste na denuincia clara do evolucionismo
historico, relegado ao papel de simples’ mito’
da nossa civilizagdo. Ora, a reducao
evolucionista da historia dos homens é possi-
velmente 0 mito positivistamaisincidioso, por-
que ele se defende, justamente, de toda mito-
logia e capta a atribuicdo de sentido em bene-
ficio de umapretendidaobjetividade histérica,
um factum que mais cedo ou maistarde esca-
paadecisdoindividualizante(DURAND, 1995,
p. 41).

A idolatriadaHistérialevaria, afirma-se agui, ao que Herbert
Marcuse (1978) chamou de unidimensionalizagcdo do homem. Contra
esse homem unidimensional, opde-se o politeismo deva orese cami-
nhos de que falam Weber e Durand. E, naverdade, questdo de cora-
gem ehonestidade cientificas, poiso gprofundamento cientifico desfaz
aunidimens onalizacdo académica Masétambém umailusdo antiga:
segundo Henry Corbin, estailusdo detantasfacesfoi iniciadaem Cér-
dobano século X1, quando Averroesdirecionou o caminho aristotélico
do que éhojeaciénciaprofanaocidental.
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(...) essa bifurcacdo catastréficateria ocor-
rido desde a opcao de Averroes pela
escol astica ocidental, contra Avicena. Vale
a pena precisar: foi 0 magistério da Igreja
gueimpésarecusade um intermediario ‘ psi-
quico’ — ou melhor, ‘psicéide’, como diria
Jung — entre o mundo acima da natureza,
dasidéias, e a natureza humana. Para reto-
mar umalinguagem dionisiaca, diriamos que
foram as hierarquias eclesiasticas que apa-
garam as hierarquias cel estes. Estas Ultimas,
conforme Henry Corbin, formam um mun-
do ‘aparte’, que ndo € nem o dafisisnem o
das puras intelectividades; um mundo pre-
cisamente ‘visionario’, onde osinteligiveis
adquirem um corpo € 0S COrpos se
espiritualizam (GILBERT DURAND, 1995,
p. 84).

Por outro lado, entendemos que aDesmitol ogizagéo deVa ores
éumadasfacesdo percurso histérico quetransformou aculturaoci-
dental num ente secularizador e, como diriaWeber (1992, p. 439),
desencantado. Criamos esse conceito como nossa contribui¢cdo para
desvendar o processo geral de intelectualizagdo da culturaem sua
especificidade dentro dos carceresinquisitoriais. Trata-se de conceito
singular parao estudo dalnquisi¢do Moderna, posto que, nela, por
toda parte, houve um progressivo exilio ou afastamento doimaginério,
queveio aser considerado fantasioso eilusorio. Também anossapro-
priadisciplinafoi criadano mesmo ambienteintel ectuaizante que per-
mitiu asistematizagéo detodasasciéncias. Admitimosavalidadehis-
toricadaconcepcdo que vinculao proprio processo que engendrou 0
saber cientifico ao periodo que marca o advento da intolerancia
inquistorid.

O progresso cientifico €um fragmento, o mais
importante indubitavel mente, do processo de
intelectualizagcdo a que estamos submetidos
desde milénios e relativamente ao qual algu-
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mas pessoas adotam, em nossos dias, posicao
estranhamente negativa (WEBER, 1992, p.
439).

Em segundo lugar, paraque pudéssemos chegar ao conceito de
Desmitol ogizag&o de Val ores, rompemos com umacerta” desordem
explicativa’ quetem marcado o tema. A permanente andlise de casos
especificos pode encobrir umaarmadilha: em planoinferior, deixa-seo
entendimento do movimento histérico quegerou alnquisi¢éo, aorindo
espaco paraexplicagdes gerai s de cunho emaocional. Sobrepor-se ao
“uso dramético” deve permitir uma“nova’ HistriaModerna. Osca-
sosencontradosem processosinguisitorials S8o como narrativasque,
somadas as narrativas regimentais, representam o imaginario da
Inquisi¢do em suasfacesdiversas, inclusiveado medo de bruxa.

A Desmitologizagéo de Va oresdequetratamosaqui foi ummo-
vimento de mentalidade que ocorreu dentro do Tribuna do Santo Ofi-
cio ecompde-se das seguintes caracteristicas: desmitificacdo dascul-
pasdefeitico; secularizacdo daprocessudigticainquisitoria; esvazia
mento do mito formador daproprialnquisicdo. A verificacdo desses
trés componentes dadesmitol ogizag&o no Santo Oficio permite per-
ceber que osobjetivose agdesinvestigativasinquisitoriaisforam capa-
zesde promover adesval orizagao miticados principios“teol égicos’
heréticos e das proprias nogdesteol ogicas catdlicas. Dideticamente, 0
Tribund promoveu, aofind detrés séculosdedesmitol ogizacdo, asua
prépriasuperacdo. Osprépriosinquisidoresdeixaram deensinar o
medo paraensinar o desprezo.

Historicamente, a desmitologizacgéo foi aprofundada com a
oficializacdo do catolicismo comoreligido de Estado, ligadaao poder
tempord. Aindano século |V, operou-se* apassagem do cristianismo
dereligidoilicitaparareligidolicita” (Frangiotti, 1995, p. 161). H&
um cendrio de lutasinternas que define este processo. Santosmais
espiritualizados, por exemplo, surgem ou recebem aveneracao dos
fiéi's, como Bento, Antdo e Sao Jodo da Cruz, masahegemoniados
setores hierarquicos proximos as autoridades secul arestornou-se a
marcadalgreamedieval mesmo em institui¢gdesinspiradas por tais
episodios de santidade. Bento, alias, étido por Daniélou e Marrou
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como “ santo detipo bemoriental: também ele é taumaturgo pneu-
matico, carismatico, segundo a tradicdo inaugurada por Santo
Antdo” (DANIELOU, 1984, p. 434).

Os catdlicos vivenciaram intensamente a aproximagdo com o
poder constituido. O caminho deestruturacdo deumimagin&rio quese
proporialibertar espirituamente o homem detodas asformasde opres-
S80, terrenas e cel estes, foi abandonado solenementeem nomedeum
esforgo herclleo paraoficiaizar todaequal quer expressdo defé, con-
temporizando-acom adficiaizacdo do credo. Tavez o cristianismo s6
tenhasobrevivido com aforgaatua gracasaessapotenciaizacaoini-
ciadajunto ao poder romano orienta e continuadaem relacdo avéarios
outros poderes posteriormente. E possivel que esse caminho tenha
levado, séculosdepois, a Reforma Protestante, épocaem que, 0 exer-
cicio do poder tempora passou aser visto com aindamaior “naturali-
dade”, levando Max Weber em A Etica Protestante e 0 Espirito do
Capitalismo adedicar nota especificaaestatendéncia, onde escre-
veu que hd" uma comumboa vontade’ do “clero luterano, em ofe-
recer-se como col aboradores (sic) dapoliticapor smpatiageral aau-
toridade, quando queriam condenar agreve como pecado e ossindi-
catos como promotoresdecupidez (...)” (WEBER, 1983, p. 145).

O esforgo desmitol ogizador tentou engessar os mitoseseusig-
nificado transcendente. A Histériadadesmitol ogizacdo noslevade
voltaao periodo em quealgrejaaliou-se a Constantino e Teoddsio.
Asconsequiéncias paliticas eteol 6gicaslevaram aumainclinagdo da
cristandade paraformas* distanciadas’ dos seus proprios mitosfun-
dadores. Tentativasde (re)mitol ogi zag&o resultaram em movimentos
internos que buscavam compensar ainfluénciade umadivindade*” se-
cularizada’ , cujo aspecto mistico transcendente aparece escamoteado
pel os simbol osimanentes do exercicio do poder temporal.

A Igreja— que foi assumindo e pondo a seu
servico a filosofia grega, a ascese e a mo-
ral estéicas, alguns ritos e festas pagas —
agarrou-se depois ao brago secular, aforcada
espada e dos decretos imperiais (Grifo nos-
S0).

124 « Universidade Cat6licade Pernambuco



Revistade Teologiae CiénciasdaReligi&o

Teol ogicamente, a conseqiiénciamais sentida
€ que, a partir do dogma de Nicéia, declaran-
do aiguadade substancia de Cristo com Deus,
colocando-o0 no mundo divino-celeste, ele se
distanciou dosfiéis. Passou a ser tratado sem-
pre como Deus, como segundapessoadaTrin-
dade. Logo ap6s o Concilio de Nicéia, apare-
ceram as primeiras imagens de Jesus Cristo
vencedor, revestido dapUrpuraimperia. Mais
tarde, asfigurasde Pantocrator, o Cristo todo-
poderoso, dominador dos reinos, nos tracos e
feicOes do imperador bizantino. Um climade
terror se espalhou entre as massas, especial-
mente, no Oriente. O sacrificio da missa, a
basilica, a mesa do altar e outros objetos 'sa-
cros receberam os adjetivosfriktos (temiveis)
e féberos (terriveis). A missa bizantina pas-
sou a ter uma entrada solene em que o coro
saudava o Cristo glorioso, triunfante, na pes-
soa do sacerdote, como rel da criagdo. Os fi-
éis se prostravam a passagem do celebrante e
umanuvem imensade insenso invadiaanave
dabasilica. Por outrolado, o vazio deixado pela
humanidade de Jesus, pelaafirmacéo exclusi-
vade suadivindade, comecou a ser preenchi-
do pelo florescimento do santoral, da
mariologiae dasreliquias. Surgiram os novos
mediadores, entre o povo e Cristo-Deus
(FRANGIOTTI, 1995, p. 162-163).

A Inquisi¢do impul sionou essadesmitol ogizagao ao tentar banir
oshereges, quefloresceram com vigor também apds aaproximagdo
entrealgrejaeo Estado. De certaforma, aimperiosanecessidadede
uma | nquisicéo podeter sido resultado do cansago daprépriaformula
gue uniu osreis e os sacerdotes cristdos, ndo s por necessitar com-
bater as heresias que sefortaleciam em virtude da oficializagdo do
cristianismo como religido de Estado, mastambém paraimpor aos
fiéisnovosmotivosde estimulo navivénciadafé.
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O conceito de desmitol ogizacéo de val ores poderater aplica-
¢Oesmultiplas. Hapossive susosfuturos paraum nivel historicomais
gera deandisedaHistoriaModernacomo um todo. Haapossibilida-
dede utilizé-lo comofoi indicado anteriormente, ou sga, parao estu-
do deoutros procedimentosinquisitoriais, mesmo ocorridosem outras
nacOes européias. Até nas nagdes onde ndo existiu o Tribunal, mas
onde o Estado tomou parasi aacéo inquisitorial, como naFranga,
talvez sgjapossivel obter bonsresultados cientificos com base no con-
ceito exposto.

A andlisehigtoricasituaosvaoresem* seumundo”, em seu con-
texto. Justificativas historicas sempre existirdo para tudo; para o
genocidio indigenaamericano; parao massacre do Contestado; para
0 Golpe Militar de 1964. Nés ndo entraremos nesta discussdo em
relacdo ao Tribunal, poisestamos convictos de que o fal seamento ana
litico al implicado, que dramatizae multiplicao caréter desumano dos
sstemasintol erantes, faz apropagandados algozes, prestadesservico
asvitimas e embotaum projeto civilizador que pretendevir aser a
humanidade livre dos autoritarismos. N&o sendo um “xerife’, como
advertiu Marc Bloch (1983), o historiador deve apontar ainteracéo
entre os agentes histéricos e osinteresses envolvidos, além de suas
consequiéncias, como aexclusdo de grupos sociais eadominacéo,
resultantes desses movimentos no processo historico.

Um estudo de Histériapodeter muitossignificados. A propria
palavracarregaems doissentidos: Historiaé o passado humano com
seus“fatos’, que sdo o objeto de estudo de quetrataaciénciachama-
daHistéria. Muito setem debatido sobreisso. Esperamos estar traba-
Ihando coerentemente dentro do parémetro que aceitamos como vali-
do. E mister, porém, expor umtal paradigmadeformaclaraeobjetiva,
pois setratade um caminho préprio, quelancaum ol har especifico
sobre a Santalnquisi¢éo.

O trabalho com aHistériaestadelimitado pelahermenéutica
cientifica, que sevinculaaum paradigma. No estudo dalnquisicéo
Moderna, éfundamental entender o paradigmaformador do mundo
moderno, poiso mesmo model o queinspirou aciénciainfluenciou a
Inquisicéo. Talvez até se possapropor um plurd : paradigmas cientifi-
cos. Hoje, aguel e paradigma que se erguiacom o advento daldade
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M oderna—e queinfluenciou tanto alnquisi ¢&o quanto o pensamento
cientifico—vive o seulento declinio. Numaeracomo anossa, derup-
turados val orestradicionais no saber, naéticae namoral, torna-se
importante abordar o tema paradigmas com precisao, pois ndo se
trataaqui apenas do Nosso marco tedrico, mas, em parte, do contexto
de mentalidade que circundavao préprio Santo Oficio. Evitamosesta
difusa“Histériasemteoria’, que consideramos ser quase um género
literario baseado em fontes histéricas, capaz, porém, de produzir tex-
tosimportantes paraserem resgatados para o trabal ho cientifico. A
Histériaatedrica(?) €incongruente com o trabalho académico. Pro-
curamos, entdo, conceituar eatéreconceituar alnquisi¢ao do modo
gue nos pareceu mais acertado.

Enfocamos o antigo paradigmaparademonstrar suaconfluéncia
com a Inquisicdo Moderna e para superé-lo no uso teorico-
metodol 6gico. Metaforicamente, como se foraum rel 6gio ou uma
méguinaquereslizatarefasem conseqiiénciade agdes coordenadas, a
Histériaseriacompreensive através de model os. Um tempo mecéani-
co, com ritmo perfeito, seria 0 pulso do processo. Esse modelo
evolucionistadaciénciahistéricatem apretensdo detocar num ponto
crucia daconcepcdo devidado homem contemporaneo: adissmula-
céo damorte. Dai vemaforcaqueandatemtido ailusdo evolucionista
E nocZo quevemdo | luminismo, masqueestdmagistramented ucidada
por Max Weber. O mestre alem&o avinculou aidéiade desencanta-
mento do mundo, segundo a qual ha um processo de crescente
intel ectudizaco davida. Apds conjecturar sobreaimponderabilidade
davidafinanceirade um cidad&o ocidental, Weber, em um dos seus
escritos mai simportantes, esclareceu:

A crescenteintel ectualizagdo eracionalizagéo
nao indicam, portanto, um conhecimento mai-
or emais geral das condic¢des sob as quais vi-
vemos. Significaantes, que sabemos ou acre-
ditamos que, aqual quer instante, poderiamos,
bastando que o quiséssemos, provar que ndo
existe, em principio, nenhum poder misterioso
e imprevisivel no decurso de nossa vida, ou,
em outras palavras, que podemos dominar tudo
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por meio de célculo. Isto significaque o mun-
do foi desencantado. Ja ndo precisamos re-
correr aos meios mégicos para dominar 0s
espiritos ou exorciz&los, como fazia o selva-
gem gque acreditava na existéncia de poderes
misteriosos. Podemos recorrer a técnica e ao
céculo. Isto, acimadetudo, €o quesignificaa
intelectualizagdo (WEBER, 1992, p. 439).

A consegiénci adesse desencantamento intel ectuali zador, Weber
vai buscar em Ledn Tolst6i: parao homem civilizado, apdsesse longo
processo cultural, amorte perdeu o sentido: “(...) avidaindividual do
civilizadoesta‘imersa no‘progresso’ enoinfinito e, segundo seu sen-
tido imanente, estavidan&o deveriater fim. Com efeito, hAsempre
uma possibilidade de um novo progresso para aguele que vive no
progresso. Nenhum dos que morrem chegajamaisaatingir o pico,
poisqueo pico sepdenoinfinito” (WEBER, 1992, p. 440).

Segundo Durand, “ nossos sécul os orgulhosos damodernidade
exigemjustificagdo do devenir, do envelhecimento, damorte, domal
gue atinge suasoberbahumanista’ (DURAND, 1995, p. 82). Paraa
Historia, aconseqiiénciaéaadogdo, nas entrelinhas, desta sensacéo
cotidiana de que as sociedades humanas estariam evoluindo
inexoravel mente paraum destino quejaé conhecido, pelo menos, em
suaslinhas gerais e que seramelhor que o presente. Essanocdo éa
negacao aparentemente absol utado nosso terror diante do tempo. O
horror do tempo forgao homem acriar interpretagdes do mundo. Do
horror do tempo chegamosrapidamente ao horror damorte. A cultura
do Ocidentelevou umade suas maisimportantes expressdes—acién-
cia—a“resolver” essedilemacom a“mecanicado mundo”. Desse
paradigmacléssico, quejadasinaisde cansagco hatempos, beberam
muitos pensadores.

Com Michel Maffesoli (1988), vemos o esgotamento do que
ele chamou de saber parandico. Maffesoli define aparandiacomo
umabusca obsessivadagrandezadesmedida, do dominiodo mundo e
daexplicacio do todo. E umametéforacom o proprio cientificismo,
guereivindicaparasi umasituacdo de superioridade. A este saber
parandico opor-se-4 um outro igualmente cientifico: a postura
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metandica, queingiste nanatureza, no sentimento, no organico ena
imaginacdo” (MAFFESOLI, 1988, p. 22). Max Weber jaadmitira
que o desafio éromper com 0 mecanicismo sem sair dasearacientifi-
Ca, 0u sga, continuando abuscar um saber universalmenteaceito. Para
IS0, € também preciso evitar “umaidéamuito difundidade que a
ciénciasetornou um problemade aritmética, que seredlizaem labora-
torios ou em gabinetes de estatistica, ndo pela‘ pessoatota’, maspor
umarazéo friaeca culista, comoago produzido numafabrica’ (WEBER,
1992, p. 436).

Imaginamos até as possiveisrel agbes quel ocalizariamos sein-
vertéssemostodo este raciocinio e deletirassemos umahipétese: a
tradic&o unitaristae ortodoxado cristianismo—sempre asvoltascom
arepressao ou cooptacdo de hereges —levou aculturaocidental os
valores daimpessoalidade e abusca dahomogenei zagéo, que desa-
guaramem *“movimentos’ modernos, taiscomo: o Renascimentoea
Reforma. Essa hipotese ndo seradesenvolvidanestetrabal ho, posto
quedelendo faz parte. Porém, sabemos que o futuro dapropriacon-
cepcao daHistériaM oderna prender-se-4aumainconteste reposi -
¢ao de suavisdo geral, quebrando, definitivamente, a mistificacéo
renascentistado dualismo “razéo/luz X féltrevas’.

A Inquisi¢céo ndo foi uma“vontadedo clero” contraatendéncia
gerd daHistoria, masenraiza-se nademonol ogia, nadesmitol ogizacéo,
no desencantamento e até no absol utismo. A perseguicéo as préticas
mégi cas € umaformamuito eficientedeimpor anovaordem centrali-
zadasobre osmaisdiversosgrupos sociais. O absol utismo necessita
introduzir suaautoridade sobre o cotidiano das pessoas. Estarelacdo
entrealnquisicéo eo Direito Divino precisaser melhor exploradaem
andisehigédricafutura

A nostalgiado mito caracterizaosinquisidores que estiveram
imersos no processo de desmitol ogizagéo de valores naldade Mo-
derna. A estes, homens dostribunai sibéricosou dajusticaestata fran-
cesa, por exemplo, deveter sido—tudo indica— cadavez maisdificil
sustentar, paraeles proprios, acrencanos dois componentes funda-
doresdo mitoinquisitoria. A propaadaNovaProcessudisticafoi sen-
do ultrapassadapel osavancosdo direito, até ser tidacomo retrograda
eantagbnicaapropriajusticapelosmaisdiversos criticosdo século
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XVII1I. E, principa mente, osinquis doresforam lentamente desacredi-
tando em bruxas, realizando umadesmitol ogizac&o das cul pas, que
passaram de algo queinspiramedo (século X V1) paraago queinspira
um profundo desprezo (século X V111).

Dasraizesao esgotamento, aacdo inquisitorial viveu alentasu-
pressao de umamistica original até a ascensdo sobre elado poder
secular, traduzido em Portugal pelatransformac&o do Tribunal da
I nquisicdo em maisum tribunal régio, durante o periodo pombalino.
Em boaparte daEuropa, de* rupturas’ miticas semelhantes, surgiua
bruxomania, pois o enfraquecimento mitico levagrupos humanos a
umaansiosa— as vezes desordenada—*“ vivénciado mito” que esta
“enfraguecendo” . Essavivénciaintensificaosval ores miticos, mas,
dialeticamente, antecede suaderrocada. A milenar crengaem bruxas
foi seriamente abal adaquando passou a“onda’ dabruxomania.

Note-se que a percepcao desse movimento de mentalidade
recolocao préprio “status’ cientifico dos documentos processuais
inquisitoriais, que passam, entéo, aser fonte parao estudo— possivel-
mente exclusivo—dapropriamentalidadeinquisitoria endo gpenasda
Historiasocial. A préprialnquisi¢do imputou aosmagicosefeiticeiros
0s principios maniqueistas que elacriou. A intolerancia, tidacomo
civilizadora—no sentido de associadaabuscade predominio dacivi-
lizag&o cristdiante daheresia—naldade M édia, tornou-seinfamante
na segunda metade da Idade Moderna. No ambiente de medo
obsidional de que nosfalaDelumeau (1989), perseguir abruxaéum
ato dedefesaederesguardo civilizatorio, mas, com amentalidade de
desprezo que ascendeu no século X V11, apersegui¢do tornou-seinfé
miaconsciente ou, pel 0 menos, sabida

Naguele momento — em plena Idade Moderna —, a Santa
Inquisicao javinhaperdendo todaasuaorigina conex&o comafuncéo
socia dasuaa egadamisericordianafé, tipicadesuaorigem medieval.
Ao opor-se aos hereges, aingtitui ¢éo realizavaum preceito essencial
que é“(...) atransmutacdo simbdlica do ser em dever-ser que a
religido crista opera, segundo Nietzsche, ao propor a esperanga
de um mundo subvertido onde os Ultimos ser&o os primeiros, e ao
transformar ao mesmo tempo 0s estigmas visiveis (...) em sinais
anunciadoresdaeleicdoreligiosa” (BOURDIEU, 1992, p. 86). No
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find doséculo XVl eanlongo do século X V111, o Tribunal portugués
— possivelmente também o espanhol —jando vivenciavaqual quer ex-
periénciasimbdlicaquditativa. E possivel quetenhachegado aabster-
setota mente dos seus simbol os eimagensinspiradoras, como pode-
mosdeduzir de processo deum prisioneiro oitocentista. No episddio
do terremoto de Lisboa, osinquisidores|usitanos podemter vivido a
ultimatentativade recriacdo simbdlicainvertida, prendendo e quei-
mando Gabriel Maagridaeo CavaleirodeOliveira(este tltimo em
efigie) numainversdo curiosa: osréuseram acusados deterem atribu-
ido ofendmeno do terremoto afariadivina, quando—parao Tribunal

—tratara-se deum fendmeno natural!! A inversdo destaculpaem acu-
sacdo seriaplausivel duzentosanosantes. A desmitol ogizacao seestar
bel ecera plenamente, com suas virtudes e seus defeitos seaencara
moscomum olhar humanista.

Nota

1 Professor de Historia das Religides e Vice-Coordenador do Progra-
ma de Pés-Graduacdo em Ciéncias das Religides da UFPB. Doutor
em Historia pela UFPE. carlosandre@intg,org.br
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Um ensaio de Educacéo a Distancia:
formacéao teoldgica ministrada atraves do
Departamento de Pesquisa e Assessoria
(1977-1990)

Prof. Dr. Newton Darwin deAndrade Cabral*
Prof. Dr. Gilbraz de SouzaAragéo?

Resumo

Educacdo adistanciaéamodalidade de ensino que permite que o apren-
diz ndo esteja fisicamente presente em um ambiente formal de ensino-
aprendizagem. Ela vem sendo desenvolvida desde o século X1X etem
evoluido com astecnol ogias disponivel s em cadamomento historico. No
Brasil, durante adécadade 1960, o sistemaradioeducativo do M ovimen-
to de Educagdo de Base (MEB) vinculou a Igreja Catdlica a esse pro-
Cesso e este artigo quer demonstrar que o Departamento de Pesquisa e
Assessoria (DEPA) do Centro Nordestino de Pastoral foi, de 1977 a
1990, um outro significativo ensaio de educacdo a distancia, utilizando
subsidios por correspondéncia e acompanhamento de grupos de estudo,
aliando o estudo com a prética conscientizadora.

Palavras-chave: Igreja; modelos eclesiais; transdisciplinaridade.

Abstract

At a long distance Education is a teaching kind that permits that the
student would not be present physically in aformal teaching / learning
setting. It has been outcoming since the nineteenth century and it has
beenin devel opment through thetechnol ogiesavailablein every historical
moment. In Brazil, during the 1960’ s decade, the*“ M ovimento de Educa-
¢éo de Base” (MEB'’s)’s (i.e. Base Educative Movement) educative
radio system bound Catholic Church to this processand thisArticleaims
at showing up that Pastoral Work Northeastern Center’s Research and
Advisory Staff Department was, from 1977 to 1990 another at Long
Distance Education mean attempt, employing subsidies through
correspondence and study groups accompaniment, associating, joining
together study to political and social consciousness-raising practice.

K ey-words: Church; Ecclesiastical models; Transdisciplinarity.
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entendimento do Departamento de PesquisaeAssessoria(DEPA)

deve ser buscado em um exame que o rel acione aimplantacéo
do modelo eclesial do Concilio do Vaticano |1 (1962-1965) no Regi-
onal Nordeste Il —divisdo administrativada CNBB e da CRB que
compreendeas (arqui)diocesesexistentesentre o Rio Grande do Norte
eAlagoas— particularmente em seus desdobramentos paraaforma-
¢ao deministroseclesiais. Em nossavisao, o ponto de partidaparaa
apreensdo desse model o éaconceituacdo quealgreja, no Concilio,
fez de s mesma, definindo-se como povo de Deus, em oposicéo a
conceituacdo anterior, do Concilio de Trento (1545-1563), naqual
considerava-serestritaahierarquia

No Nordeste |1, os desdobramentos do Vaticano |1, quanto a
formac@o paraosminigérioseclesiais, conduziram aumareestruturacéo
do Seminéario Regiona do Nordestell (SERENE 1), cujo prédio gran-
dioso haviasido inaugurado em 1965, em Camaragibe—PE. A partir
de 1968, os seminaristasforam divididosem pequenas equipes e pas-
saram aresidir em casas popul ares, inicialmente nacidade de Olinda,
depoisaexperiénciaatingiu também o Recife como seu campus. Em
decorrénciadetal estruturacdo, no mesmo ano de 1968, foi inaugura-
dooInstituto de Teologiado Recife (ITER), centro de estudos onde
sehabilitariamintel ectual mente os diversos ssgmentosdo povo de Deus
interessados em uma capaci tacdo teol Ogica. A pesar daaberturaaque
apontava e conduzia o novo modelo eclesial, foi o clero,
indubitavel mente, 0 alvo primeiro dacapacitacéo efetivadavial TER.
Sendo o povo um elemento nuclear do conceito delgrejaentéo

enfatizado, serianecessariaumaformacao visando, inicid mente, aeste
mesmo. Erapreciso pensar em formasde atingi-1o, também capacita-
lo teol ogicamente paraque areflexao teol 6gicando fosse apenasum
debrucar-se sobre ele, porém realizada por pessoas deforadele ou
aindaquedeeoriundas, jasem arequeridaidentificacdo. Tal percep-
caofoi sendo lentamente desenvolvida. Ostemposevidenciariam a
urgéncia de umareflexdo teol 6gica ndo apenas sobre 0 povo, mas
com o povo e a partir de elementos dele provenientes, sobretudo,
elementos que n&o houvessem perdido suaidentificagdo com asca-
madas popul ares de onde eram originados.
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No SERENE Il eno ITER, em meio aindeterminacdes que
foram surgindo, houve formadores e professores quetiveram consci-
énciadasdecorrénciasconciliares parao papel dos sacerdotesepara
formagao destes e de outros ministros eclesiais, ordenados ou néo.
Por isso foi proposto, em 1967, um novo plano de formagéo parao
Seminério, contemplando um semestreinicial de estagio preparado,
que, naguel e ano, foi realizado nas cidades pernambucanas de Pes-
queira, PAdmares e Ribeirdo; estagio idealizado e acompanhado pelo
Pe. RenéGuerre, o qual gerou um materia traba hado em Camaragibe
sob a supervisdo do tedlogo belga Pe. José Comblin. A divisdo em
pequenas equi pes de seminaristas, no ano seguinte, levou ao abando-
no do plano, mas ndo dosideaisnele contidos.

Dentro de uma perspectivade ampliacéo de horizontesque se
implementava, em &mbito eclesial, documentos eram el aborados con-
templando umacrescente diversificacdo dos ministérios, o queganha
vaimpulso comacriseque seinstalou sobre o efetivo do clero catdlico
emescalamundial.

Aliadaadiversificacdo dosministérios, ocupavam aatencao de
alguns padres atuantes naformacao atravésdo SERENE | asdistin-
tasrealidades aque se destinavam osfuturos sacerdotesque nele es-
tavam sendo preparados. Eram conhecidas experiéncias, no Brasil e
foradele, com padresvoltados parao atendimento de operériosede
camadas populares das cidades. Da percepcéo de que faltavauma
experiénciamaisvoltadaparaambientesrurais, surgiu aTeologia da
Enxada® que, anosso ver, éainspiracdo primeiraparao DEPA.

Em depoi mento que nos concedeu, o Pe. Comblin® afirmou que
aTeologiadaEnxadae o DEPA nasceram defontes diferentese que
ndo houve contato entre osdois. Nés discordamose, naprimeiraex-
periéncia, encontramos muitos el ementosinspiradores da segunda.
Aliés, aTeologiadaEnxadaseinsere, em nossaandise, em desdobra:
mentos de umacaminhadaefetivadaa partir dos estégios vivenciados
por estudantesdo SERENE |1 no ano de 1967, dosquaisele mesmo
orientou o trabal ho acercadosresultados obtidos.

Nos primeiros anos da década de setenta, um seminaristada
Diocesede Cratelis— Eliésio dos Santos, duno do ITER, jacom estu-
dosde graduacao concluidos—solicitou do corpo docente do Instituto
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umaformaderealizar seusestudos quefosse menosacadémica, mais
proximadasuareaidade e, se possivel, com acompanhamento espo-
radico, permitindo-lhe morar em seu futuro ambiente de atuacéo pas-
toral.

Em 1975, houve o caso de Francisco José Ramos, militante da
ACO do Recife, que pararaseus estudos como seminaristano ITER,
emboraaindaamejasse ser padre. Este sedirigiuaD. Helder com
propésitossimilares aos do seminaristade Crateds. O Arcebispo en-
caminhou aquestdo ao ent&o diretor, Pe.Humberto Plummen, quere-
passou asolicitagcdo paraumaequipe de professores.

Examinada a questéo pelos professores, estes, g udados por
algunsassessores daA ¢do CatdlicaOperaria, comegaram afazer reu-
nides com umaequi pe de operarios nacidade de Escada— PE, visan-
do aproporcionar-lhesformagao teol 0gica. Taisoperérios estavam
maisligados aostecel Ges e, coincidentemente, namesmaépoca, o Pe.
Humberto i ntegravaaequipe naciona daComissdo Pastoral Operé
ria. Muitos daquel estrabal hadores questionavam o academicismo da
formacao dos seminaristas e percebiam adificuldade de, umavez reti-
rados de seusambientes, ser mantidanosfuturospadresumareal iden-
tificagdo com as camadas popul ares.

Em seguida, um outro pedido foi encaminhado ao Ingtituto pelo
Arcebispo daParaiba, D. José MariaPires, parase atender ao caso
de um candidato ao sacerddcio em viade conclusdo de seus estudos,
que tinha aspiractes semel hantes as apresentadas nos dois casos
supracitados. O acompanhamento que passou aser dado evoluiu de
umaesferaindividual paraestender-seaum grupo de agentesde pas-
toral; eraefetuado em Jodo Pessoa, no ano de 1976.

Detaisvivéncias concretas, em um contexto de aberturaaex-
periénciasaternativasdeformacdo edediversificacdo nosministérios,
nasceu o pensamento primordial do DEPA: o de proporcionar
capacitacdo teol dgicasem retirar osformandos de seusambientesde
atuacdo. Durante aexisténciado Departamento, duas pessoas sein-
corporaram como assessores. L uiz CarlosdeAraljo Filho apartir de
1979, e Roberto van der Ploeg nostrés anosfinais (1988-1990). A
experiénciatomou vulto, exigiuingtitucionalizacéo eelaboracéo decri-
térios de admissdo, de metodol ogiae contelido.
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Um dostragos caracteristicosdo modo de ser de D. Helder, era
odedeixar queasexperiénciasfluissem e, senecessaio, indtituciondizé
las. Assim aconteceu com 0 DEPA. Umaequipe de professores do
ITER: Pe. Humberto, Ir. Ivone Gebara, Pe. Eduardo Hoornaert, Se-
bastido Armando G Soarese Marcel o Augusto Vel 0o, todos envolvi-
dos com aquel anovamanei rade empreender uma capacitacao teol 6-
gica, foram amogar com o ent&o Arcebispo daArquidiocesede Olinda
e Recife e, durante 0 almogo, relataram o que estava acontecendo;
receberam aaceitacdo oficial dalgrejalocal e o apoio possibilitador
de suacontinuidade.

Naguele amogo, decidiram el aborar um projeto, quefoi depois
assinado por D. Helder e enviado & Adveniat; esta passou a arcar
com grande parte do suporte financeiro, cujo maior peso erao paga-
mento dos assessores. Nesse aspecto, 0 DEPA também inovou, pois
decidiram remunerar de acordo com as necessidades: o Pe. Eduardo
deixou o exercicio do ministério sacerdotal ordenado efoi morar no
Ceara, deixando também de ser assessor do DEPA; osreligiosos—Ir.
Ivone e Pe. Humberto — contavam com o suporte de suas Congrega-
¢Oes, Luiz CarlosAraljo tinhaum emprego na Secretariada Fazenda;
Roberto van der Ploeg, dealgumaforma, podiaconseguir gjudasem
seu paisnata —aHolanda. Portanto, recebiam um pouco maisosdois
assessores que eram casados, tinham filhos e ndo possuiam apoios
estruturaisde uma Congregacéo religiosaou de algumaentidade es-
trangeira: Sebastido Armando eMarcel o Augusto.

Posteriormenteao almogo com D. Helder, emumaAssembléia
daComisséo Episcopal Regional realizadaem Jodo Pessoa, foi ratifi-
cado 0 apoio dado pelaAOR, o que significavaa argamento paraum
raio de abrangénciaregional . Erao ano de 1977.

Quanto ametodol ogia e ao contelido, ainspiragdo veio, sem
nenhumaduvida, da Teologiada Enxada. Em vez de partir de uma
bibliografiaprévia, buscou-sealicercar todososestudosnareaidade,
Nnos problemas que as pessoas vivenciavam no cotidiano de seusam-
bientes. Por isso, tudo partiado conhecimento do ambienteno qual se
estavainserido e onde se objetivava continuar atuando. Anotagoes
deviam ser feitastodo o tempo, pesquisasinformaistambém eramre-
alizadas com um nimero o0 mais abrangente possivel de pessoas das
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comunidades, sempre ensejando a preparacao de sinteses a serem
posteriormente confrontadas com el aboragdes s stematizadas exi sten-
tesem umabibliografia escol hidaque, so ai, entravaem cenapara
subsidiar aleiturapastora dosdados queiam sendo col etados.

Sendo o conhecimento darealidade de seuloca aprimeirapre-
ocupacdo que deviater cadaformando, aprimeragrandetarefa, con-
seguientemente, tornou-se aelaboragéo de umamonografianaqual
constassem dados detal hados, acompanhados de algumaandlise so-
bre aspectos sociais, politicos, econdémicos, culturais, religiososetc.
Devido asuaformagdo em Sociologia, cabiaao Pe. Humberto uma
responsabilidade maior com essafase, sem quetal tarefaimplicassea
ausénciadosoutrosassessores, todosliam, analisavam ecriticavam os
trabal hos. Houveformandos que passaram gproximadamente doisanos
elaborando suamonografia, deformaa, em suafinalizagéo, estarem
incorporadas sati sfatoriamente todas as sugestoes apresentadas pela
equipe de assessores. A inexperiénciaem tal tipo detrabalho eane-
cessidade de voltar aos seus dados em fases posterioresexplicam e
justificam o tempo gasto.

Cumpridaessaprimeiraetapa, comegava o embasamento teo-
[6gico, visando alevar o formando arefletir teologicamente, tendoem
vistaaacdo pastoral concreta. Por isso, aredlidade, particularmentea
religiosidade popular, eraum ponto dereferénciafundamenta eaela
boracéo teol 6gicaeradirigidanaperspectivadaatividade pastoral que
cada um exercia. Eram enfatizados os campos da Cristologia, da
Eclesiologia, dos Sacramentos, daAntropologia Teol6gicaedaMo-
ral; no estudo desses campos, dava-se bastante atencéo aHistoriada
lgrela

Quanto aos critérios parareceber o acompanhamento dos as-
sessoresdo DEPA, estesincluiam: 1. jahaver concluido osestudosde
Segundo Grau; 2. ter um enggjamento pastoral em areapopular, urba-
naou rural, demodo que o estudo pudesse partir dapréticae sempre
a ela se referir; 3. comprometer-se a integrar sempre suapratica
aum plano eclesial maisamplo, ndo aencarando como umatarefa
individual, motivadapor gostos ou aptiddes pessoais, masfosseum
Servico necessario ao povo eassumido pelalgrejalocal; 4. estar aber-
to arever seu estudo e enggjamento, deformaque aequipe de asses-
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sores, junto com os participantes do grupo, pudesseter aliberdade de
recusar o acompanhamento, caso apessoanado estivesse cumprindo
com asexigénciasaque sedispds; 5. reservar parao estudo, em mé-
dia, vinte horas semanai s podendo o0 estudo em grupo, que seexigia
a0 menosumavez por semana, ser incluido nesse cdmputo detempo;

6. estar presente aos encontros com a equipe dos assessores, cuja
freqUénciaseriaestabel ecidaem conjunto com osestudantes, segundo
as necess dades de cadagrupo; 7. participar, cadasemestre, com to-
dosos grupos e com a presenca de todos os assessores, de um semi-
n&rio, quetinhatambém o carater deassembléanaqual osproblemas
interessantes atodos eram discutidos em comum; 8. contribuir finan-
ceiramente, de gumaforma, paraamanutencdo do Departamento®.

Cada pessoa ou grupo que se candidatava deviacomprovar a
possibilidade de responder atodos os critérios postos. Elaboravaum
texto explicitando as motivagdes e recebiam (enquanto grupo a ser
formado) umavisitade membros da equipe de assessores parauma
primeiraoportuni dade de esclareci mentosde ddvidasede entrosamento.
Haviarigidez quanto aoscritérios, nenhum eradispensado.

Osocritérios colocados evidenciam elementos significativos se
comparados, por exemplo, aos de entrada em um seminario. Um
engajamento prévio em atividade pastoral rel acionadaas necessida-
deseclesiaisdoloca ondemorava, situavao formando do DEPA em
umasintoniacom o projeto representado pel o Departamento. N&o
vinhao candidato que apenas queriaser padre e 0 respectivo bispo
colocavaem um determinado seminério, 0 que muitasvezes acontecia
sem aexisténciadaesperadaidentificagdo com o model o eclesia no
gual amaneiradeformar neleimplementadaencontravaseu lugar e
Suajustificagao.

Outro aspecto muito forte era quanto ao apoio da hierarquia
eclesiastica. Nao existiram atitudes de dubiedade paracom o DEPA
por parte debisposque o autorizassem em publico e 0 desautorizassem,
deformaveladae s multanea, como aconteceu com o ITER. No caso
do Departamento, nenhum bispo precisavaresguardar-se deumapos-
sivel eindesejadaadijetivacdo de conservador por ndo haver aderido
ao projeto. Ao ndo sintonizar, ndo indicavalapoiavapossivei sformandos
e, emtal postura, devido ainformalidadedo DEPA, ndo sevisudizava
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um confronto, aberto ou velado, com alinha pastoral durantetanto
tempo hegemdnicano Regiona Nordestell.

Aqui cabe umavinculacgo do DEPA com atrgjetdriados pro-
cessos de Educacdo a Distancia (EaD). A educacdo adistanciafoi
utilizadainicialmente como recurso parasuperacéo de deficiéncias
educacionais, paraaqualificacéo profissiona e aperfeicoamento ou
atualizacdo de conhecimentos. Hoje, cadavez maisévistapor muitos
como umamodalidade de ensino aternativo que pode complementar
osstemaregular deensino presencid. A IgrejaCatdlicano Brasil inse-
riu-se nessatrajetoriaatravés do Movimento de Educagdo de Base
(MEB). Durante a década de 1960, com o MEB, Igreja Catdlicae
Governo Federd utilizavam um sistemaradioeducativo que abrangia
educacao, conscientizacdo, politizacdo eeducacéo sndicdista E, pelo
gue comegamos a perceber, apartir de 1977, o DEPA foi se consti-
tuindoemum outroensaio SgnificativodeEaD nahigtdriabrasiara

O desenvolvimento daEaD pode ser descrito® basicamenteem
trés geracOes, conforme os avancos e recursos tecnol gicos e de co-
municacdo de cadaépoca. A Primeirageracdo foi marcadapelo Ensi-
no por Correspondénciado inicio do século X1 X, caracterizadapelo
material impresso. Nessamodalidade, por exemplo, destaca-seo Ins-
tituto Universal Brasileiro atuando ha dezenas de anos, nestamodeali-
dade, no pais. A Segunda geracéo foi marcada pela Tel educacéo/
Telecursos, com o recurso aos programas radiof onicosetelevisivos,
aulasexpositivas, fitasde video e material impresso. A comunicacao
sincronapredominou nesse periodo. Nessafase, destaca-se 0 Projeto
Minerva, no Brasil. Entre as décadas de 1970 e 1980, fundagdes pri-
vadas e organizagdes ndo-governamentaisiniciaram aofertade cursos
supletivosadistancia, no model o de tel educacéo, com aulasviasaté-
lite complementadaspor “kits’ de materiaisimpressos, demarcando a
chegadadasegundageracdo de EaD. A maior parte das I nstitui coes
deEnsino Superior brasileirasmobilizou-se paraaEaD com o uso de
novastecnol ogias dacomunicacdo e dainformagdo somente nadéca
dade 1990.

Mas aqui ja entramos na Terceira geracdo de EaD, marcada
por Ambientes I nterativos, com aeliminacéo do tempo fixo parao
acesso aeducacdo. A comunicagao € assincronae asinformacdes s8o
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armazenadas e acessadas em tempos diferentes sem perder a
interatividade. Asinovagtes daWorld Wide Web (“rede de alcance
mundial” ou Internet) possibilitaram avangos naeducacdo adisténcia
nesta geracdo do século XXI. Hoje, os meios disponiveis sdo:
teleconferéncia, “chat”, foruns de discussdo, correio eletronico,
“weblogs’, espacos“wiki”, plataformas deambientesvirtuaisque pos-
sbilitaminteracdo multidireciona entrealunosetutores. Claroquea
experiénciado DEPA, pelasualocalizagio no tempo e pelaparticul ar
vinculacéo ao Nordeste carente, pouco avangou rumo aos recursos
destaterceirageracéo de EaD, mas esta claramente vinculadaas mo-
daidades de educacéo adistanciade primeirae de segundageragoes.

Umavez ingtitucionalizado, eem suatrgjetdria, 0 DEPA passou
aassumir como seusobjetivos: a) estudo interdisciplinar (Sociologia,
Antropologia, Historia, Biblia, Teologia) daredlidadelatino-america:
na, emvistadaacao pastora do Regiona Nordestell; b) acompanha
mento e formacao teol 6gicade candidatos ao ministério ou animado-
res de pastoral a servico das camadas populares; c) estimulo ao
surgimento de equipes que assumissem, nasigre aslocals, aformagéo
eacapacitacao dos animadores dapastoral; d) assessoriade encon-
trospastoraisem nivel deregido, dioceses, congregacdesreligiosas
€tc; €) assessoriaagrupos de base e agruposdereflexdo; f) cursosde
reciclagem; g) publicacdo de subsidios paraanimadoresde pastoral’.

Essesobjetivossignificam aencarnagcéo deumaeclesiologiasin-
toni zada com as exigéncias de aggiornamento advindas do Concilio
do Vaticano 1. Emboratenhanascido dasintoniade umaequipede
professoresdo I nstituto de Teol ogiado Recife paracom solicitagdes
apresentadas por trés candidatos ao sacerddcio ministeria ordenado,
conforme casos acimacitados®, o DEPA evoluiu paraapossibilidade
de ser um canal deformago paraosdiversos segmentosdo povo de
Deus. A formag&o de padres ndo foi, em nenhum momento de sua
existéncia, umayprioridade estabel ecida. Em seusdesdobramentos, uma
determinadacategoriaacabou por ser, circunstancia mente, aquemais
Se beneficiou desuaexisténcia, conformelogo veremos. Tal categoria,
porém, ndo foi adospreshiteros.

No processo de capacitacdo teol 0gica, ametodol ogiaincluiao
encontro semanal de cadaequipeentres e, viaderegra, deseisem
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seis semanas, 0s membros das equi pes vinham até o Recife ou, em
algunsmomentos, 0s assessoresvigjavam até as cidadesonde osinte-
grantesdas equi pes sereuniam. Paraacontecerem taisencontros, uma
condicdo era o envio para os assessores de trabalhos ou relatérios
elaborados pel osformandos acercadas pesguisasrealizadascom a
populacdo e, em seguida, do confronto com abibliografiaindicada.
Esteseram lidos, analisados e criticados pel os assessores, que osdis-
cutiam conjuntamente.

Um outro € emento de grandeimportancianadinamicade estu-
dosviaDEPA eraarealizacdo de encontros semestraisrealizados de
umasexta-feiraaum domingo anoite. Esses encontros congregavam
todas as equipes que estavam vivenciando acapacitagdo com o con-
junto dos assessores, e aconteciam em umapraianas cidades de Jodo
Pessoaou do Recife. Asdespesas decorrentes, taiscomo passagense
alimentacdo, eram somadas e divididasigua mente pelo nimero de
formandos, de modo que todos pagassem um montante eqgiitativo,
independentemente deresidirem em umacidade maisproximaou mais
distante do local do encontro.

Nesses seminariossemestrais, temasvariadosforam debatidos:
conceitos basi cos paraaobservacdo darealidade socia; culturapo-
pular eintroducdo areflexdo teol 6gica; metodologiateol bgica; fée
politica; Eclesiologia; Histériadalgregjano Brasil; posicao damul her
nasociedade; rel agéo entre criagdo e encarnagao; Sacramentos; An-
tropol ogiaFilosoficaetc. Além do aprofundamento dateméticaprevi-
amente escol hidapor consenso, osgrandes seminérios objetivavam o
entrosamento de todas as equipes. Elespropiciavam trocas de experi-
énciase, com 0 conhecimento progressivo travado em sucessivos en-
contros, as pessoas Se abriam umas com as outras em processo de
confidénciasreciprocas.

Nosseminérios, eram feitasdivisdes detarefasvisando auma
crescente dinamizacdo. Neles, também aconteciam revisdes de aspec-
tosdeinteresse gerd, taiscomo ametodol ogia, os contelidos, aatua-
¢a0 dos professores e dos colegas etc. Todos os depoentes sereferi-
ram aos encontros como um dos pontos al tos da.caminhadaempreen-
didaviaDEPA.
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O fato de formarem grupos menores—em médiaentretrésa
cinco membros—e adinamicaescol hidaparaavivénciado processo
de capacitacdo aproximavam as pessoas. Criava-se um climade con-
vivénciaproxima, tanto dosintegrantes das equipesdeformandoseda
dosassessoresentre s (estestambém se encontravam regularmente
paraplangar erever acaminhada), quanto dos membros das duas
categorias. Nao haviaasensacdo daexisténciade professoresea u-
nos rigidamente separados por umaconcepcao didéti co-pedagdgica
maistradicional. Acresciaaessavisdo ainexisténciadeaulasformais.

Essa proximidade permitiu que assessores expressassem, Como
ofez Luiz CarlosAraljo, aconstatacdo de mudancas nosformandos,
tanto em nivel devisdo do mundo, quanto no desenvolvimento huma-
no. Instado afalar sobre quais os parametros usados paraauferir esse
Gltimo género demudangas, disse:

Um dosindicadores maisfortes de mudangaé
a propria presenca corporal das pessoas. As
vezes € umaquestdo intuitiva, masfacilmente
perceptivel: alguém pensavadeumjeito eesta
pensando deoutro, viviatristeeagoraestaae-
gre, tinha medo de se expressar e esta falan-
do. Sdo atitudes simples, porém bastante
reveladoras.

Também existem outras atitudes mais fortes.
Por exemplo, o caso do Frei Anizio, homem
muito simples, de origem rural, que setornou
um grandeintelectual. Outro éo deumafreira
chamada Oneida, do Cear4, que eramuito re-
catada, apresentando dificuldades de relacio-
namento e expressividade. Depois de alguns
anos, elafoi-setornando maisgente, maistran-
quiila, produzindo mais nos estudos... desabro-
chando é a palavra mais exata.

As pessoas mudam em todos os sentidos: uma
mudanga vai acontecendo em um aspecto e,
ao0s poucos, atinge outros, pois a unidade do
ser humano € muito grande”®.
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Evidentemente, taismudancas podiam efetuar-se através dea -
ternativasmaistradicionaisdeformacéo. Todavia, osestudosnéo aca-
démicos, ainexigténciadeumingtituto, de* cursos’ eo niimero reduzi-
do deintegrantes das equi pes possi bilitavam umainteracdo maior en-
tre as pessoas e destas para com 0s obj etivos propostos.

A formacéo total viaDepartamento de PesquisaeAssessoria
duravaem médiaquatro anos, podendo estender-se, adepender do
andamento de cadaequipe. O DEPA estavavinculado ao Centro Nor-
destino de Pastoral — CENEPAL, sendo, ao lado do ITER, um dos
departamentos daquele Centro. O CENEPAL eraaentidadejuridica
guerepresentavaasduas|nstituicdes. Deformadiferentedo I TER, o
DEPA n&o conferiadiplomas, ainda que sem o reconhecimento do
MEC. Todososque o procuravam eram informados dessareslidade,
elamesmacongtituindo-seem maisumdiferencial emrelacdo ao Insti-
tuto deTeologia

A linhateol 6gicapeaqual optavam osassessoresdo DEPA era
adaTeologiadaL ibertacéo, havendo, no caso, identidade de princi-
piosparacom o I TER. No Departamento, também eradadagrande
énfaseacategoriaclassesocia parafazer andlise dasociedade. A acel-
tacd0 ou rejeicao detd destaque estdem estreitarelacdo comasintonia
estabel ecidacom aslutas dostemposem que o DEPA existiu.

Houve alunosdo I nstituto que destacaram em seus depoi men-
tos aexisténciada percepcao de que os professores comuns as duas
ingtitui cBes congtituiam umaespéci e de staff superior nareflexdo teo-
|6gica, mantinham umacertalinhade unidadeno ITER,; pais, partindo
cadaum de suaespecialidade, em umacertainstancia, os aportesse
cruzavam, combinavam-se, 0 que eraatribuido ao fato de o Departa-
mento exigir epossibilitar que el esestivessem constantemente seen-
contrando nas assessorias e, foradel as, elaborando, revendo aspec-
tos da caminhadaencetada’®.

Como jadestacamos, Eclesiol ogiaeraum dos campos bastante
estudadosno DEPA.. Dentro dele, haviaumadiscussdo constante so-
bre aquestéo do poder nalgreja. O Pe. Dario Vaona, em seu depoi-
mento enfatizou que
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no aspecto eclesi ol égico estudamos particul ar-
mente os Atos dos Apostol os, procurando ver
aseclesiologias e ostiposde comunidades que
ele tem, para comparé-las com a atualidade.
Estavamos em um tempo no qual existiam D.
Helder no Recife, D. José MariaPiresem Jodo
Pessoa e D. Fragoso em Cratels e podiamos
fazer aguela experiéncia. Viviamos em uma
linha democrética e nela consideravamos que
acomunidade eclesia erainvestidado Espiri-
to, e ndo uma sb pessoa que diz ‘agora € as-
sim porque eu tenho o Espirito’.

Sempre foi uma grande linha no DEPA o ver
como a comunidade vivia, recebia o Espirito,
se as pessoas que tinham autoridade dentro
delaexerciam o poder como expressao da co-
munidade...

O depoentereferenciou aposs bilidade deaexperiénciado DEPA
ter sido efetivadaem um contexto marcado pelapresencadealguns
episcopos cujaconcepcdo de | grejaestavaem sintoniacom os des-
dobramentos subsequientes ao Concilio do Vaticano | 1. Estamos de
acordo com suaandise, poiso DEPA representava, no Regional Nor-
destell, maisumatentativadeinsercéo do model o eclesid pds-Vaticano
Il no campo especifico da formagdo para os diversos ministérios
eclesas.

Umaformandado Departamento, Ir. Marlene Burgers, refletiu
emlinhagmilar:

Quando fizemos o DEPA, eraum tempo mui-
to bonito, de muita empolgacdo e esperanca
de que as coisas iam mudar. Tinhamos muita
fé nacaminhada das CEB’s e comegava a ser
desenhado um novo rosto ou uma nova ma-
neira de ser da Igregja. Pensavamos em uma
Igrejaque ndo fosse piramidal em suaestrutu-
ra, massim participativa. Nao sonhdvamosago
para a sociedade, sem sonh&-lo também para
algreja. Os sonhos eram unificados.
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OPe. Darioealr. Marlenesdoreligiosos. E, como eles, nume-
rosos outros religiosos foram formandos do DEPA. Nos critérios
elencados paraa guém poder participar daquel acapacitacao teol 6gi-
ca, dois aspectos chamam anossaatencao: aexigénciadevinte horas
de estudos semanai s— correspondendo adispor deum expediente de
segundaasexta-feiraparaesse fim—eapossibilidade de contribuir
financeiramente paraamanutencéo do Departamento. As despesas
eram com viagens, taxas paramateria didético, aquisicdo delivrose
parti cipagcdo nos seminarios semestrais. Os assessores eram pagos
sobretudo pela Adveniat, ou através de outros proj etos e convénios
dalgrejacom agéncias definanciamento de atividades pastorais.

Nareaidade do Nordeste brasileiro, ser leigo engajado em ati-
vidades pastorais, as quaistambém demandam tempo, dispor deum
expediente paraestudar sabendo que, ao final, ndo seteriasequer um
diplomaeaindater que arcar com despesas para a manutencdo do
Departamento eram aspectos representadores de obstacul os, se ndo
intransponivel's, pel o menos seriamente comprometedores parauma
presencanumericamente significativado laicato. NaAmérical atina,
tem sido pequeno o investimento dalgrejanapreparacdo dosleigos.
Numerosos proj etos séo el aborados, todavia, exigéncias postas para
umaefetivaparticipacao parecem contemplar condi¢desdevidapre-
sentesapenasno clero, aindaquevisem aatingir prioritariamente os
leigos.

N&o tivemos acesso alistagens compl etas das pessoas que pas-
saram pela capacitacdo do Departamento. Contudo temaos conosco,
doadapor um ex-assessor — Roberto van der Ploeg, umarelacéo ela-
boradaem 1988 com o0 nome e 0 enderego de trinta e cinco antigos
formandos. Destes, cinco eramleigose, doscinco, um haviasido se-
minaristaluterano, tendo vindo parao Nordeste como participantede
um intercambi o estabel ecido entre aFaculdade de Teologiadalgrea
Evangdlicade Confisso L uteranano Brasil, em Sdo Leopoldo- RS, e
0| TER; posteriormente, deixou algrejal uterana, fixou residénciano
Nordeste e participou do DEPA. Dos outrostrinta, nove setornaram
padresseculares, onzeeramreligiosasedez eram religiosos (dosquas
cinco foram ordenados sacerdotes).
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Taisdados, emborasgam umaamostragem®, representam ago
bastante significativo, pois se estimaque 0 niimero méximo de pessoas
gue estudaram pelo DEPA sgja de setenta. Assim sendo, os dados
implicam uma*“trai¢céo” circunstancial aos objetivosparaosquaiso
DEPA foi institucionalizado. Todavia, creditamos-lheum importante
papel naquestéo de género dentro dalgreja. A dindmicade estudos
possibilitou ahabilitacéo teol 6gicade numerosasrdigiosassemexigir
delasum dedligamento total dasatividadesaque sededicavam dentro
do carismaespecifico de suasfamiliasrédigiosas. Deformadiferente
dos religiosos destinados a0 sacerddcio, as Congregagdes e os I nsti-
tutosfemininos, muitasvezes, Ndo se organizam de modo aproporcio-
nar as1rmés periodosintegralmente destinados aos estudos.

Quase sempre, apos o término do Noviciado, asreligiosasas-
sumem diversostrabal hos; poucas voltam aestudar regularmentee,
guando o fazem, norma mente ndo € a Teol ogiaque se dedicam®?. O
DEPA representou, paramuitasreligiosas, apossibilidadedeelasse
munirem de conhecimentos nas areas daTeologiae daBiblia. Tais
camposforam, durante muito tempo, umaquasetotd exclusvidadede
homens, dehomensclérigos.

Acreditamoster esclarecido suficientemente o porqué dapre-
sencadasreligiosasnaformagéo viaDEPA. A presencadosreligio-
so0s, sobretudo dos que aspiravam ao sacerdécio, representou uma
aberturaatéentdo inusitada, poisos RegionaisNordeste || daCNBB
edaCRB aceitaram aguel a capacitacéo teol 6gicacomo vaidatam-
bém para o sacerddcio ministeria ordenado, claro que adepender da
aquiescénciadaautoridade competente para cada caso. Durante os
quatorzeanosdeexisténciaoficial do Departamento, quatorze padres,
religiososeseculares, tiveram suaformacdo intelectual, total ou parci-
amenteefetuadaatravésdo DEPA (ver quadro aofinal desteartigo),
aindaque, como jaafirmamos, ndo fosse estaasuaprioridade.

Algumas Congregagdese Ordenstiveram formandosno DEPA:
a Ordem do Carmo, a Pia Sociedade do Pe. Mazza (PSPM) e os
Frades M enores Franciscanos. O Pe. Dario Vaona, Unico membro da
PSPM acapacitar-se através do Departamento, o fez por sugestéo do
entdo Arcebispo daParaiba:

AnoVI ¢ n. 6« dezembro/2007 - 149



Mestrado em CiénciasdaReligido —Unicap

Cheguei ao Brasil em setembro de 1978. Na-
gquele momento as vocacfes eram poucas e
os padres eram velhos. Lembro que D. José
Maria Pires afirmava que ndo havia a neces-
sidade de doutores, mas de pastores que aju-
dassem as comunidades a tomar consciéncia
das propriasidentidade e autonomia, e acami-
nhar. ParaD. José, naquel e periodo, quemmais
gudavaum jovem aconviver com 0 povo sem
vir ‘ensinar’ paraele era o DEPA.

Indaguei se ndo havia o perigo de me tornar
um padre com menos conhecimentos que o0s
formados pelo ITER. Elerespondeu achar in-
teressante que, depois de ser padre e haver
trabalhado alguns anos, eu fizesse uma
reciclagem ou mesmo um curso completo, de
modo a sistematizar o que estudel, sistemati-
zar a experiéncia pastoral e, entdo, me tornar
“doutor’, mas um Doutor que soubesse falar
COM 0 povo.

(...) Em Verona haviamuita preocupagéo com
aminhaformacdo. Era algo muito novo e di-
ferente para um europeu.

(...) O Superior, que sucedeu ao que me dei-
Xou estudar no Brasil, € um tedlogo de forma-
¢&o muito profunda. Quando nosvisitava, con-
versdvamos muito. Umavez eleindagou o que
eu devia estudar quando estava preparando-
me para um dos seminarios semestrais. Mos-
trei, entdo, um ‘ pacote’ de uns sete ou oito li-
vros e disse que deviamos ler todos, e ele co-
mentou que era mais do que um dos grandes
exames feitos em Verona. Para mim, foi um
reconhecimento e um consol o, e meu Superior
ficou maistranquiilo ao examinar abibliografia
gue apresentei®s.

Defato, em 1991, o Pe. Dario foi estudar em Roma: fez um
Mestrado no Instituto Biblico daUniversidade Gregoriana, onde 0s
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estudosrealizadosvia DEPA foram aceitos como umagraduacéo em
Teologia, aindaque sem um reconhecimento oficia atravésdeumdi-
plomaregistrado no MEC. Inserimos umatranscri¢éo maislongado
seu depoi mento por ele conter visdes de outras pessoas, tanto do Bra-
s, quanto foradele, colocadas em posi ¢oes de poder nas estruturas
da Igreja: um Bispo e o Superior Geral de uma Congregacdo
Rdigiosa

Aindaquanto aosrdigiosos, 0 grupo numericamentemaissigni-
ficativo no DEPA foi o dos Franciscanos, daOrdem dos FradesMe-
nores. Quando antes destacamosem umarelacdo detrintae cinco ex-
formandos do Departamento apresencade dez religiosos, sete deles
eram pertencentes aessa Ordem, estando nelaquatro dos cinco que
seordenaram (o outrofoi 0 Pe. Dario). Ouvimos o depoimento deum
dosquefez aformacdo ndo pleiteando o ministério presbiteral: Frel
José Carl os Fernandes. Este esclareceu que, quanto aos Franciscanos
queestudavamviaDEPA,

ndo o faziamos porque a Provinciatinha pedi-
do. Quando eu quisir parao DEPA disseram-
me que 0s motivos apresentados ndo eram
satisfatérios. Passei um ano no ITER e tive
gue convencer a Diregdo da Provincia; ela
exigiaclareza nas motivacdes e nos objetivos.
Parair para o ITER ndo era necessario dizer
nada; ao terminar o Noviciado, aidaeraauto-
mética.

(...) Em minha Provincia houve quem procu-
rasse 0 DEPA pensando que 0 seu estudo era
mais fécil, talvez porque ndo se iapara as au-
las diariamente, ndo existiam provas... Quan-
do algum confrade tinha dificuldades para es-
tudar, havia quem sugerisse que fosse para o
DEPA, a0 que nos diziamos que ndo viesse,
gue terminasse o ITER obtendo em cada ca-
deiraanotaminimaexigida paraaprovacao™.

S&o recorrentes as discussies sobre onde se exigiamaisempe-
nho nosestudos, seno I TER ouno DEPA. N&o entramos nessadis-
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CuUSSa0, umavez que ambos seinspiravam namesmalinhateol 6gica,
usavam umamesmabibliografia e os assessores do DEPA compu-
nham aespinha dorsal do I TER. Haviadiferencas metodol égicas.

Hapessoas que, em conversasinformais, referem-seao DEPA
como sendo um estudo fragmentado e ndo aprofundado. N&o erafrag-
mentado, por partir sempre damesmabase—arealidade, 0 que con-
feria uma unidade as distintas abordagens de sua dindmica
interdisciplinar. Quanto ando ser aprofundado, temosaconvicgao de
ser algo cujadependénciaestarel acionadaa dedicacdo de cadaestu-
dante. Em qualquer dinémica, € possivel descobrir formasdeastare-
fas serem cumpridas sem o aprofundamento desgjado. Umadinamica
podedificultar aqueisso acontecacom fregliéncia; porém ndo quere-
mosdiscutir seo I TER ou 0 DEPA eramaiseficaz em tal aspecto.

Haviano DEPA, por causade exigéncias postas paraoingres-
S0, elementos que possi bilitavam umasintoniamaior com o modelo
eclesad paraoqual, tanto o Ingtituto quanto o Departamento tentavam
formar osministrosrequeridos. Também eraum ponto favoravel aeste
ultimo, ando retiradadosformandos de seusambientesdevidae de
atuacdo, o que eravantajoso por significar apossibilidade de uma
maior eficacianarelacdo entre os objetivos e osresultados.

Osresultados esperados conduziam a existénciade um cons-
tante empenho paradesempenhar asatividades pastorais peculiaresa
cadaministério eclesial naperspectivadeum servigo ao povo, prefe-
rencid mente as suas camadas mai s pobres. Em qual quer especificidade
dosdiversos ministérios, deviaexistir um objetivo comum: lutar por
uma libertacéo do homem todo e de todos os homens, libertacéo
gue aconteceriaatravés daconstrucéo de estruturas sociaisjustas que
fossem anteci padoras das promessas transcendentais. Taiseram as
exigénciasde um model o eclesid gestado nosmovimentosdapropria
Igrejae dasociedadecivil.

Colocados em outras posi gdes nas estruturas ecl esi &sticas, seus
dirigentes também apresentam apreci agdes diferenciadas acercado
DEPA, adepender decomo encaram aproprialgrga. Um Ex-provin-
cia franciscano, Frel Walfrido Mohn, foi entusiastadaguelaexperién-
cia, tendoinclusivegudado aconseguir financiamentos paraasuacon-
tinuidade.
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Como aleméo, eu tinhaapossibilidade de bus-
car dlgumaajudafinanceiraexterna, o quefiz
muitas vezes através da Missdo Central
Franciscana — uma organizacéo de gjuda aos
franciscanos do mundo inteiro, que tem sede
na Alemanha, mas recebe contribuicdes de
provincias de varios outros paises europeus.
Fiz isso porque estava convencido daeficacia
daguelaforma de estudos. Fui testemunha de
como houve um compromisso com a dimen-
s80 apostdlica e missiondria. Os franciscanos
que passaram pelo DEPA sdo ainda hoje mui-
to atuantes, continuam engajados, impulsionam
a caminhada da Provincia e da Igreja,
direcionam o seu ‘sentir com a Igregja para
gue esta sgja popular, assuma o povo e estgja
perto dele®.

Participantesdo Magistério dalgreja, ao qual ndo pertencem os
religiosos, nem mesmo Seus superiores maiores, 0s bi spos'® também
divergem em suas apreciacoes. |nstado afalar sobre aordenacdo de
pessoas que estudaram Teologia através do DEPA, D. José Maria
Piresafirmou que, em suavisao,

o0 DEPA dava umaformagdo suficiente paraa
ordenagdo. Frei Anastécio e Frei Domingos
30 fizeram o DEPA e ambos foram ordenados
por mim. Eu considerei os dois devidamente
preparados, quem sabe até mais, pelo fato de
terem feito o estudo ao mesmo tempo em que
estavam desenvolvendo um plano pastoral. Eu
poderia ter me recusado e dito que convidas-
sem outro bispo para ordena-los |a na
Arquidiocese da Paraiba ou fossem ordenar-
se em outra diocese, uma vez que ambos sao
religiososfranciscanos.

O caso de Dariofoi diferente. Até aquela épo-
ca, aPSPM eramuito dependente da diocese,
tanto que quem deu o parecer sobre aordena-
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¢do foi o Bispo de Verona que, quando con-
sultado, respondeu que se ele fosse exercer o
ministério 14, ndo concordaria, mas como o
exercicio seria no Brasil, nds que decidisse-
mos se ele tinha condi¢des de ser ordenado
padre. Foi ago quedependeuinclusivedemim.
Dariofoi ordenado por mim, napropriaDiocese
de Verona.

NaArquidiocese da Paraiba, ndo tivemos ne-
nhum jovem fazendo o DEPA e pedindo a or-
denac&o. Porém qual quer um que estivesse nas
mesmas condic¢des desses que, até hoje, mos-
tram que o DEPA os capacitou para ser bons
padres, eu teria ordenado?’.

Em obrapublicadano ano de 1982, o ent&o Bispo de CrateUs,
D. Antonio Fragoso, afirmaque aformacéo cultural eintelectual das
universidades desenraiza do ch&o do povo, cria obstécul os quase
intransponivei s paraum acesso a0 universo popular, embora, depoais,
osdelasegressos se considerem no direito deinterpretar o povo. Ain-
daacrescenta: “ N&o temos ponte para o universo religioso do povo.
Nossaformacao teol 6gi caeuropei zadando nosdamuitas chavesde
leiturado mundo religioso do povo, dareligiosidade popular”*8. Dian-
tedeta afirmagdo, indagamosse, paraele, o DEPA davachavesde
leituradareligiosidade popul ar.

A formagdo universitariando seincomodacom
asabedoriapopular, mas elaétéo vaidae hu-
mana quanto ados intelectuais. (...) A univer-
sidade e 0 seminario afastam a gente de tal
sabedoria.

O DEPA foi um pequeno ensaio, timido, em
meio a um oceano de tradi¢des e condiciona
mentosdaculturaelitista. Foi um esforgo véli-
do, emboraaindalimitado, de umaarticul acéo-
reencontro entre o intelectual, o tedlogo, o pas-
tor e o povo®.
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D. Fragoso discorreu sobre suanéo hesitagdo em ordenar pa-
dres de sua Diocese que estudaram via DEPA, entre eles o citado
Eliésio dos Santos. Comentou também sobreleigos por elegjudadosa
se capacitarem através do Departamento, destacando o caso deum
que setornou conhecido nosmeios catdlicos como cantor: “ ZéVicente
fez todaaformagao eresolveu ser um missionério leigo dedicado ao
campo artistico: poesiae canto. Seutrabaho continuamuitofiel, eefoi
um ganho e, penso, foi melhor n&o ter sido ordenado, poistem mais
liberdade, ndo foi enquadrado” .

Durante suapermanénciaafrente daSede Cratels, D. Fragoso
comegou umaexperiénciade DEPA no Ceard, contando com aasses-
soria de uma equipe de professores padres e leigos de Fortaleza.
Obyjetivavadisseminar em outrasregidesaquel aformaalternativade
capacitacdo teoldgica ao facilitar o acesso para pessoas da
circunvizinhanga, que, assm, teriam reducdo nos custos das despesas
se consideradasem rel agdo ascongtantesviagensaté o Recife. A trans-
posi¢do daexperiénciando logrou éxito, por motivos que escapam a
findidade desseartigo.

Exiseumaoutraexperiénciaderivadado DEPA ededrangéncia
espacial bem mais ampla que a do Estado do Ceard. Um dos ex-
assessores do Departamento, Sebastido Armando Soares, foi, junto
com Frei CarlosMesters, OCARM, e outros, um dosfundadoresdo
Centro Ecuménico de Estudos Biblicos, criado em 1979. Segundo a
narracao de Sebastido, nadinamicado CEBI

existe um curso extensivo (no sentido de ser
de longa duracéo), feito de maneira
semindmade (em qualquer lugar), semprefora
da sala de aula cléssica. Pessoas que querem
fazer um estudo de aprofundamento biblico
formam grupos e estes passam por uma fase
de integracdo. Uma programacdo a ser cum-
prida durante cinco anos tem o objetivo de
capacitar biblistas que ajudem as comunida-
des. Cada grupo se reline entre si semanal-
mente ou pel o menos quinzenalmente, e uma
vez por més com a assessoria. Esse encontro
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pode durar um expediente ou um dia inteiro.
Nele sdo revistas as tarefas e plangjadas as
novas. Tudo é elaborado a partir das discus-
soes e de relatorios escritos™.

Destacamosaexisténciade outrasexperiénciaseclesais
e ndo eclesiais— caso das ONG’s Centro Nordestino de Animacao
Popular e Escola de Formagao Quilombo dos Palmares— que, na
esteirado DEPA, seforam seqiiencialmenteinstalando, nasquaisas-
pectosde umas serviram defonte de inspiragéo paraoutras.

A finalizagdo da experiénciado DEPA pode ser analisada
sob angul osinternos e externos aelamesma, emborando sejaana-
lisada nas dimensdes deste artigo?. Os multipl os aspectos, inter-
nos e externos, por nos analisados em outro artigo aqui referenciado,
demonstram que jando havia condi¢6es de continuar nos moldes
até entdo utilizados. Paraexistir oficialmente, o DEPA precisarada
institucionalizacdo através dos bispos; porém umanecessidade si-
milar ndo se evidenciou quando dasuafinalizacdo. Pelasuaprépria
natureza, os vinculos juridicos ndo eram tdo fortes, emboraeste
fosse, como o ITER, ligado ao Centro Nordestino de Pastoral
(CENEPAL).

Em 1990, encerraram-se as atividades daguel aexperiénciaal -
ternativa de capacitacdo teol gica, que, por visar, em seus objetivos,
primordialmente, ao povo, dando sequiénciaasinspiragdesdaTeolo-
giadaEnxada, representou umatentativade encarnacdo bastantevisi-
vel daeclesiologiaemanadado Concilio do Vaticanolll.

Ao mesmo tempo, a trajetdria pedagdgica do DEPA, nos
primordiosdaEducacdo aDisténciano Brasil, podelevar aum possi-
vel questionamento das Ultimasformatacdes queaEaD vem ganhan-
do, com o foco em mediagtes tecnol 6gi cas emergentes e um certo
desprezo pelos atores e pelas relagdes do processo. O desenvolvi-
mento dastecnol ogias deinformagao e comunicagdo estaatrelado a
umaevolugdo vertiginosague seiniciou por meio doscorreios, pas-
sando aos programasderéadio e TV, videos, computadores e chegan-
do até as sof i sticadas transmi ssdes e conferéncias viasatélite. Masa
disponibilidade de novastecnol ogias ndo deveriadispensar areflexéo
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sobre arelacéo professor-aluno e sobre os meios de comunicagéo e
interacao.

A EaD cresceu 1.867% de 2003 a 2006 no Brasil. E o que
revelao Censo daEducacdo Superior divulgado no dia19 dedezem-
bro deste ano?, realizado pel o Inpe (Instituto Nacional de Estudose
Pesqui sas Educacionais) e pelo MEC (Ministério daEducacéo). Em
2003, aEAD tinha, segundo o estudo, 21.873 inscritos, enquanto que
em 2006 esse nimero pulou para430.229. JAno nimero de matricu-
las, o crescimento entre 2003 e 2006, foi de 315%, passou de49.911
para207.206 matriculados em 2006. Segundo a pesquisa, crescem
também asinstituigdes que oferecem EAD. Em 2003, eram 38, jaem
2006, eram 77.

M as serdque estamos assi stindo, a0 mesmo tempo, aum cres-
cimento de qualidade nessaeducagéo, ou somenteaumamultiplica-
¢ao, racionalizada e barateada pel alnternet, do velho ensino-aprendi-
zagem baseado nal 6gi cado estimul o-resposta? A experiénciaincipiente
do DEPA é, em s, umacriticaaessatendénciaem que o programaé
gue conduz os usuérios, apontando para uma abordagem
problematizadora, investigativaereflexivade EaD. Pelo que pudemos
ver nos expedientes metodol 6gicos do DEPA, ndo € o ambiente que
determinaainteratividade, mas osatores que fazem parte desse cena-
rio, objetivando aconstrugao do conhecimento, deformacol aborativa.
A carénciadetecnol ogias avangadas, nessaexperiénciaque acaba-
mosdereconstruir, foi sobeg amente recompensada pel o entrosamento
doseducadores, pelainteracéo em grupo dos educandos, pel osobje-
tivosculturaiselevadosque osuniam.

A EaD traz vantagensrel evantes, proporcionando maior produ-
tividade com um custo-beneficio favoravel, tanto paraosa unosepro-
fessores, como também paraainstituicdo deensino. Mas, revisitando
atrgjetériado DEPA, devemo-nos perguntar seaEaD também esta4
tornando-se um agente de mudancas e transformagdes das praticas
pedagdgicas, apartir do qual o estudante sejaprovocado parainvestir
em suaformago, apropriando-se de conhecimentosnumarelagdo mais
dial 6gicacom os professores, formando umarede colaborativaem
gue os aspectosdainteratividade sejam reforcados e aautonomiava
lorizada.
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Notas

1

10

11

Doutor em Histéria pela UFPE. Coordenador da Licenciatura Plena
em Histéria e Professor do Mestrado em Ciéncias da Religido da
Universidade Cat6lica de Pernambuco.
Doutor em Teologia pela PUC-RJ. Coordenador do Bacharelado em
Teologia e Professor do Mestrado em Ciéncias da Religi&o da Uni-
versidade Catdlica de Pernambuco.
Ver o artigo “ Experiéncias de capacitacdo teolOgica a partir do povo: a
Teologia da Enxada e o Departamento de Pesquisa e Assessorid’, no
volume 2 da coleténea Historia das religides no Brasil, organizada
pela Dr2 Sylvana Brand&o, publicada em 2002 pela Editora da UFPE.
Depoimento do Pe. José Comblin, gravado em 04 de abril de 1998.
Os depoimentos citados neste artigo foram concedidos ao Prof.
Newton D. A. Cabral, gravados para a pesquisa que resultou em sua
tese de doutoramento - “Béaculos no meio dos caminhos. modelos
eclesiaisem conflito no Regional Nordeste |l (1965-1990)” —, defen-
didaem 2001. Nanotade nimero 10, inclusive, os dois autores deste
artigo aparecem como entrevistador e entrevistado.
CENEPAL — Departamento de Pesquisa e Assessoria. Outubro de
1979. Arquivosdo SERENE Il edo ITER, transferidos paraacidade
de Jodo Pessoa, doravante citados Arquivo/JP.
Cf. MAIA, Carmem; MATTAR, Jodo. ABC da EaD: a educagao a
distancia hoje. S8o Paulo: Pearson Education, 2007.
CENEPAL — Departamento de Pesquisa e Assessoria. Outubro de
1979. Arquivo/JP.
Os trés foram ordenados sacerdotes.
Depoimento de Luiz CarlosdeAraujo Filho, gravado em 05 de margo
de 1998, p. 5. As duas pessoas citadas como exempl os de mudancas
foram lembradas por outros depoentes. N&o conseguimos dados com-
plementares sobre areligiosa cearense. Quanto ao Frei Anizio Freire,
OFM, posteriormente estudou hebraico e passou umatemporadaem
Jerusalém, especializando-se em Sagrada Escritura. Depois de
retornar ao Brasil, foi diretor do Instituto Franciscano Teol6gico de
Olinda-PE.
Depoimento de Gilbraz de SouzaAragéo, gravado em 10 de dezem-
bro de 1996 e 28 de fevereiro de 1997.

No dia 15 de janeiro de 2001, o Prof. Newton Cabral esteve no
Convento Redentorista da Madalena, no Recife para, junto com o
Pe. Humberto Plummen, identificar a que categoria (leigos, semina-
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22
23
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ristas diocesanos, religiosos ou religiosas) pertenciam trés pessoas da
citada relac&o de trinta e cinco antigos formandos do DEPA que a
exiguadocumentacao disponivel ndo permitiraidentificar. Nessacon-
versa, 0 Pe. Humberto fez a estimativa do efetivo total de pessoas
que teriam passado pela capacitacdo teol 0gica do Departamento.
Significativo estudo sobre aformacdo das religiosas apresenta dados
acerca de setenta e cinco Congregacfes que atuam no RS. Todavia,
grande parte dos aspectos enfocados ndo difere muito da realidade
encontradaem outras regides do Brasil. Cf. VENTURIN, Teresinha.
Formacéo religiosa para o Século XXI: freira, mulher, cidada.
Petrépolis: Vozes, 2001.

Depoimento do Pe. Dario Vaona, PSPM, gravado em 29 de abril de
1998.

Depoimento do Frei José Carlos Fernandes da Silva, OFM, gravado
em 17 de outubro de 1998.

Depoimento do Frel Walfrido Mohn, OFM, gravado em 11 de mar¢o
de 1999.

Cf. canones 752 a 754. CODIGO DE DIREITO CANONICO. Sio
Paulo: Loyola, 1998. p. 347.

As apreciacles sobre 0 DEPA n&o constituem questdes de fé ou de
costumes, as quais se refere 0 Magistério.

Depoimento de D. José Maria Pires, gravado em 18 de setembro de
1998. D. José ndo considerou o caso do Pe. Luiz Albuguerque Couto,
possivelmente pel o fato de este ter feito apenas um ano de estudos (o
ultimo antes da ordenagdo) através do DEPA.

FRAGOSO, Antonio Batista. O rosto de uma Igreja. S&o Paulo:
Paulinas, 1982. p. 88.

Depoimento de D. Antonio Batista Fragoso, gravado em 07 de no-
vembro de 1998.

Idem.

Depoimento de Sebastido Armando Gameleira Soares, gravado em
22 de abril de 1998.

Ver o artigo citado na nota de nimero 3.

Cf. http://lwww.universia.com.br/materia/materia.jsp?materia=15065

Ender eco paracontato:

Prof. Dr. Newton Darwin de Andrade Cabral
e-mail: newton@unicap.br

Prof. Dr. Gilbraz de Souza Aragéo

e-mail: gilbraz@unicap.br
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SACERDOTESPARCIAL OU TOTALMENTE CAPACITADOSVIA

NOME Dioceseou Congregacdo  Data da ordenacéo
01 Eliésiodos Santos Cratels 16 dezembro 1976
02 Luiz Albuguerque Couto Paraiba 19 dezembro 1976
03 Hidenori Mochiizawa Manaus 01 junho1980
04 Anastécio Ribeiro OFM 18janeiro 1981
05 Domingos S&vio SilvaDamascena OFM 18janeiro 1981
06 Francisco José Ramos Olindae Recife 29 maio 1982
07 Manoel Luiz Rodrigues de Souza Proprié 18 dezembro 1982
08 DarioVaona PSPM 16janeiro 1983
09 Pedro Paulo Tormena Floresta 07 janeiro 1984
10 AnizioFreire OFM 14 fevereiro 1987
11 Osmar AlvesFlor Cratels 08 marco 1989
12 Valdir Campelo Cabral CampinaGrande 04 maio 1989
13 Severino Marquesde Farias Guarabira 16 dezembro 1990
14 Romualdo BezerradeAraljo OFM 10 agosto 1991

Fontes: Anuario Cat6lico do Brasil (2000), para as datas de ordenacgéo e dioceses has quais
residiam os padres seculares naquele ano. Para a constitui¢cdo da lista, foram usados dados
dos documentos a que tivemos acesso.
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“Jeitinho brasileiro” e Fé crista:
da ambiguidade ao discernimento

Prof. Dr. Pe. Pedro Rubens Ferreirade Oliveira

Resumo

Diante do eclipse do cristianismo e das religides nas sociedades ociden-
tais e, a0 mesmo tempo, a ressurgéncia do religioso sob todas as suas
formas, no coracdo da vida moderna, situac@o que reclama e exige um
discernimento teol 6gico, tao dificil qudo necessério, constata-se que 0
brasileiro, mais do que nunca, tem-se mostrado religioso, porém do seu
“jeito”. Verifica-se também que o catolicismo popular constitui a“ma-
triz’ daexperiénciareligiosado povo brasileiro, tanto daCeb, “filhames-
ticae nativa’, popular, criticae algo rebelde, quanto da RCC, “ segunda
filha’, décil, sensivel e bem-comportada, além do Neopentecostalismo, o
“filho da outra’, seja para o catolicismo seja para o protestantismo e o
pentecostalismo tradicionais. Mesmo engendradas dentro de contextos
historicos diferentes e de situagdes eclesiais distintas, sao frutos dames-
ma “méae’: a religiosidade popular; e, por isso, tanto suscitam a crise
guanto arecomposi¢ao do cristianismo no Brasil.

Palavras-chave: religi&o, catolicismo popular, Brasil

Abstact

Inthepresent eclipse of Christianity and of Religionsof western societies,
joined at the sametime by thereligiousresurgence under multipleforms
in the heart of modern life, the actual situation demands theological
discernment, both difficult and necessary. It isinthiscontext that brazilians
areindeed revealling their religious expressions but they doitin avery
personalized way. It is worthwhile the fact that popular Catholicism
constitutes a “matrix” of religious brazilian experience either ceb’s
“crosshbread and native Daughter” popular, critical and somehow,
rebellious, either aRCC' S, “ second daughter”, docile, sensitive and well-
behaved quite distinct form neo-pentacostalism, or the “ son of the other
daughter” either for Catholicism or for Traditional Prostestantism and
pentacostalism. Even emerging withinthe historical contextsand distinct
eclesiastical situations, all of them are products of the same “mother”: a
popular religiosity; and because of this produces a crisis in the
recomposition of Christianity in Brasil.
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Arriscandoum diagnéstico

“Maso Filho do Homem, quando vier, encontraraafé sobrea
terra’ 2

Essainterrogacao nos encontrahoje em umasituagao parado-
xa: no eclipsedo cristianismo e dasreligides nas sociedades ociden-
tais—profundamenteleigas e secul arizadas— e, a0 mesmo tempo, na
ressurgénciado religioso sob todas as suasformasno coracéo davida
moderng’. Trata-se de um novaidade espiritual em tempo de pos-
modernidade? Do religioso aém do cristianismo edasgrandesreligi-
0es?

Asquestes permanecem, o debate prossegue: € umachance
ou um desafio? Paraalguns, esse impeto religioso ndo passade um
fendmeno caracteristico de um periodo de perturbacGes eincertezas.
Paraoutros, trata-se daressurgénciadadimensdo religiosacondtitutiva
do ser humano, reca cadapel o criticismo moderno e pel o positivismo
racionalista®. Sggacomo for, umavagadereligiosidade e o interesse
pelo religioso estéo, certamente, de voltat. No entanto, isso ndo poe
em questdo os“ dogmas’ davidamodernaendo € contraditoriocoma
idéiade“fimdareligido”, entendidacomo fundamento davidaem so-
ciedade e davisdo do mundo. Por conseguinte, 1Sso ndo permite ao
cristianismo sonhar comum mundo religioso cristdo—* novacristanda-
de’ —nem muito menos|hedadireito dereclamar um estatuto politica-
mente privilegiado nas sociedades contemporaness, ditas pos-cristas.
Mas, paradoxalmente, afé cristddeve enfrentar osimpassesdavida
moderna— dos problemas mai s pessoai s aos desafi 0s de umasocie-
dade planetaria— como também as propostas religiosasdo fim tltimo
daexisténciaedosquefalam e agem em nome de Deus. Nesse con-
texto, emerge entdo umaquestéo fundamentd : Quesiginifica, afinal,
“crer”?

Logo de entrada, antes de buscar critérios objetivos paradeci-
dir sobre o crer, deve-se admitir que os cristéos ndo podem maisfun-
dar suafésobreargumentosa priori sem relacéo com umaexperién-
ciapessoal, nemjustifica-lacom raciocinios extrinsecos as situagoes
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concretasde suavida. O ato de crer ndo pode nutrir-se apenasdeum
“antes’ (umatradicéo), nemlegitimar-seapartir deum*“acima’ (uma
hierarquia)®. Longe de ser um aspecto conjuntural, iSso nosensinauma
redlidade essencid econgtitutivado proprio crer: afééum dom gratui-
to de Deus, mas nunca é adquiridade umavez por todas. Ao contra-
rio, supde um processo de recepcdo por nds e um desenvol vimento
emnds, No coracdo de Nossas experiéncias pessoal s e de nossa hi sté-
riacomum. Por conseguinte, dar contade nossafé, diante dendésmes-
mos e de quem quer que sejaso € possivel apartir daexperiénciade
Deus que nos é dado viver. Somos, pois, naverdade, obrigados, em
muitas ocasi 0es e em diversos momentos de nossa vida, a por em
reconstrucdo osfundamentosde nossafé’.

Revela-se, pois, indispensavel tomar como ponto de partidaa
situacdo do crer, enraizado naexperiénciade cadaum e em seu pré-
prio contexto, paradiscernir afé no seio de suas manifestagBes. Desse
modo, o ato defé cristaaparece em seu paradoxo fundamental: Jesus
Cristo, o Filho Unico de Deus nosdesvelou o rosto do Pai (Jo 1,18),
manifestou-seumavez por todas: e, contudo, esse aconteci mento Uni-
coesingular concerneatodo homem, ahistériaeacriacointeiras. A
unicidade do ato de Cristo e adiversidade das situagdes humanas
constituem o coracéo mesmo do mistério cristdo.

Ponto departida contextual

“Umateologiaquendo fosse atua seriaumateologiafasa’’.
Ora, aatuaidade de um discurso teol 6gico verifica-se namedidaem
que“responde’” aumaquestdo pertinente ou aumasituagao concreta.
Nesse sentido, ostedlogos|atino-americanosdalibertagéo redlizaram
umaviradaimportante: partindo daandisede umaredidade singular,
assumiram o caréter concreto detodateol ogia. Mas se esse estado da
questéo serevelaplausivel, nem por i sso é menos problemético: como
dar conta das situagfes contextuais? Pode-se, aias, dar um salto
epistemnol égico e passar das andlises socio-histéricas parao discurso
propriamente teol 6gico? Como sedeve discernir aféno seio mesmo
das experiéncias contextuais? Decidir sobre o crer nuncaéevidente:
“Comtodaradicalidade, ninguém, com efeito, tem o direito de pro-
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nunciar-se sobre afé do outro, nem sobreasua, inclusive. Questao
proibida: questdo reservadaaDeus’® . N&o € preciso, pois, encerrar
imediatamente um di scurso apenas comegado?

Essasdificul dades, mencionadasbreve e parcia mente, indicam
menos aaternativade umaverdadeiraescolhado que o queestdem
jogoemumtal atoteol6gico. Levam também aumaatitude dereserva
epistemol 6gica. Contudo, aconsciénciadesse limiteem nadatiraa
exigénciatdo antigaquanto o cristianismo, de* dar razéo denossaes-
peranca’, nem aexigénciacontemporaneade partir dasexperiéncias.
Com efeito, ahermenéuti ca das experiéncias contextuai sconstitui nos-
so ponto de partida: arelagdo ao contexto ndo existe sO parasignificar
uma conviccao profunda de método — umadas contribuicdes mais
importantes dostedl ogos|atino-americanos dalibertacéo —, mascon-
vidamaisaindaacrer no alcance decisivo, paracompreensdo dafé
cristd, dasexperiénciasreais, no coragao daexisténciae dos contex-
tos histérico-culturais. Porque o Espirito de Deus estaoperanteea
radlicalidade da Encarnacdo permanece. Nacerta, um discernimento
deve ser feito; mas s umainterpretacéo das experiéncias, taiscomo
se manifestam, permite umaabordagem pertinente, responsavel edig-
nadecrédito.

No Brasil atual, apaisagem religiosaé caracterizadapor uma
pulul acdo sem precedentee umaambiglidade multiforme, Trata-seme-
nosdeumfendmenode*retornodoreigioso” quedeumareconstituicéo
do tecido cristdo, em um pais historicamente marcado por umaforte
evangelizacdo catdlicae umaricamensagem culturd ereligiosa Sobre
abase deum catolicismo popular etradicional, diferentes expressdes
deféemergiram sucessivamente, tecidascom fatoresdiversos, para
responder amultiplosape os, que véo dasnecess dadesmai simanentes
aosdesgjosmaismisticos.

Naesteirado aggiornamento do Concilio Vaticano I1, primei-
ro seass stiu ao surgimento das comuni dades eclesiaisde base (CEBS)®.
Suadinamicainscreveu-se ndo sd naestruturaeclesial, mastambém
no estilo de relagdes entre os membros e narelagdo com o mundo:
nessanova“ maneiradeser Igrga’, afélevaasérioasituacdo real das
pessoas, suas alegrias e esperancas, suastristezas e angUstias, sobre-
tudo dos mai s pobres'®. Em um segundo tempo, viu-se emergir uma
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novafiguradelgreja aRenovagdo carisméticacatolica(RCC). Esse
movimento reclamava-seigua mente do Concilio, mas, ao contrério
dos outros movimentos conciliares —como o biblico, 0 ecuménico,
etc. —, aRCC auto-afirmava-se de maneiraautbnomae expressiva,
marcadapel ossinais de umatradicao popular catélicae, paradoxal-
mente, levando também tragos bem modernos, em unido com asub-
jetividade. Em um terceiro tempo, sobretudo a partir dos anos 80,
entraem cenaumaoutrafigurardigiosa: ospentecostalismos, deingpi-
racéo protestante, masfortementesincrética. Tornaram-serapidamente
um fendmeno de massa, atraindo, sobretudo, osmais pobresentre os
pobres. De fato, a explosdo pentecostalista € da ordem de uma
constatacdo, suscitando questionamentos detodasorte™.

Esse cendrio religioso cheio de ambiguidades, certamente, ndo
deixadetestemunhar um dinamismo das|grejaseumaénfase nas di-
mensdes essenciaisdafé. Defato, astrésfigurasreigiosasbrasileiras
ndo sO se autodefinem como experiénciado Espirito Santo, mascré-
em trazer umanovidade decisivaparaavidacrista. Por outro lado,
exprimem uma busca persistente do sentido real dafécristdparaa
vidaconcretadas pessoas. umavidamarcada pel as contradicbes da
existéncia, pel os problemas sci o-historicos, pelas angustias e espe-
rangas de um futuro incerto. Nesse contexto, como decidir sobreo
crer cristéo? Porque, em regime cristéo, emboraacolhendo anovida-
de do Espirito eagindo em experiénciasreai s, ndo se podem dispensar
oscritérios que concernem averdade. Porém, oscritérios objetivos
revelam-seinsuficientes e as posi ¢des dogméticas correm o risco de
ndo fazer justicaasexperiéncias. SO um verdadeiro discernimento
teol 6gico pode dar contadaexperiénciaem suairredutivel singulari-
dade, semrenunciar comisso aafirmar aunicidadedafécristd, esua
inevitavel radicalidade.

Ora, € precisamente nesse contexto e em nenhumaparte fora
dele que é preciso darmos contade nossa esperanca: € nesse paisde
ta0 grandes contrastes ediante desse povo de* muitasrostos’ %2, que
me pedem dar razéo deminhaexisténciaede minhafé. Elasfazemem
comumum sd ato, porqueaféreevaum dinamismo queunificaavida
inteirae de umapromessade cumprimento pleno.

AnoVI ¢ n. 6« dezembro/2007 - 165



Mestrado em CiénciasdaReligido —Unicap

Ambigtidaderéeligiosabraslera

O brasileiro, maisdo nunca, tem-se mostrado muito religioso,
porémdoseu“jeito”’. Eo“jeitinhobrasileiro” estapresenteemtudo o
queéessencid emnossavida. Assim, amaneirabrasileirade ser caté-
lico ecristdo estdenrai zadaem tradi¢des diversas, revelasincretismos
detodo tipo e manifestaambiguidades dificeisde eliminar.

O contexto religioso atual constitui umaboaamostradareal
complexidade da questdo. De fato, vivemos uma situagéo de
efervescénciareligiosasem precedentes, acentuadapor um pluralismo
semlimites. Citemosa gumassituagbesparadoxas.

- primeiramente, percebe-se, por um lado, uma
incontestavel diminuicdo do ndmero de catdlicos
declarados (73% no ultimo Censo, baixade 10 pontos
em menos de 10 anos); mas, por outro lado, existe
igualmente um impressionante dinamismo nas
comunidades e movimentos eclesiais; creio gque nunca
houve tanta gente assumindo a vida de fé das
comunidades, pastoraise movimentos,

- em segundolugar, respira-sehojeum climadeliberdade
religiosaemaior tolerancia diante dasopcdesreligiosas
de cada pessoa; mas também é visivel o aumento
vertiginoso de grupos intolerantes, identitarios e
prosdlitistas, dentro eforado catolicismo;

- em terceiro lugar, constata-se umagrande migracao
religiosa de umareligido aoutra, ou de uma confissio
cristd a outra, gerando um clima de instabilidade; no
entanto, isso sgnificatambém umamaior diversidadede
igrejascristés e o surgimento de comunidades novas;

- finalmente, pareceindiscutivel que amodernizacédo da
vidaem gera edosmeiosdeevangelizacéo em particular
tomou contado pais; mas, a0 mesmo tempo, assiste-sea
umarevalorizacao de expressdesreligiosastradicionais
eformasarcaicas de piedade e de devocao.
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Essas situagBes ambiguas e paradoxaislevam-nosacomparar o
fendmeno comumgrande® mercadoreligioso”:

- percebe-se um aumento real da “lei da oferta e da
procura’ religiosa;

- existeumadiversidade deigrejas e de grupos, paratodo
tipo de gosto ede sensibilidadereligiosa, desdeamais
exigente até amais soft;

- constata-se umacrescente competitividade das atividades
religiosas euso abusivo do marketing religioso (internet,
TV, rédio e producéo de obj etos religiosos);

- enfim, vive-se numa mentalidade de verdadeira
“comercializacao” de bensreligiosos, presente desdea
exploracéo de “ servigos religiosos’ (curas, béncaos,
exorcismos) até ascampanhasdedizimo dasigrejas.

Oqueissosignificaparao cristianismo?

- Trata-se de uma chance para reconquistar 0 espacgo
perdido ou um desafio paraos novostempos?

- O povo estariaalienado e perdido “como ovelhas sem
pastor”? Ou perdido no meio de tantos pastores?

- Mas, seestamaneiradeagir edeexpressar aféem Deus
vem atraindo multiddes etrazendo de voltaantigosfiéis,
por que ndo admitir que eles encontraram a “formula
mégica’ ? Sefuncionabem, por quendo adotar asmesmas
préticasou, pelo menos, deixar decriticar tanto o sucesso
dosoutros?Afina, areligido ndo deveriaoferecer aquilo
gue o povo busca?

- Diantedetantasigrejasemaneirasdevivénciasrdigiosas,
como saber qual expressaverdadeiramente afé cristd?
Tudo éamesmacoisa? E melhor isso que nada?

- Devemos respeitar aopcao de cadaum?A cadaum de
ver eescolher o que maisgudae conduz? Ou, como diz
oditado,” cadaum por si e Deus por todos’?
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Sglacomo for, essasituacao de confusdo geral manifestaane-
cessidade urgente de um discernimento teol 6gico sério e dabuscade
umaatitude pastoral justa. Porém, tal discernimento néo éf&cil, por-
que, seelendo partir deumaandlise profundadasituacéo dosfiéis,
nao passarade umidealismo, incapaz de compreender aexperiéncia
religiosaemtodasuacomplexidade: afinal quem podeimaginar o que
acontece real mente quando alguém acende umavelaou tocanaima-
gem do Coragéo de Jesus?

Ou sgja, aexperiénciadafétem algo de* secreto” e o Pai que
véem segredo, sabera. Mas, a0 mesmo tempo, € preciso buscar crité-
rios de verdade para além das regras da experiéncia pessoal, para
evitar orisco decair numrelativismo, no qual todaformade experién-
ciavaleapena. Somente um discernimento capaz de decifrar o dina-
mismo proprio davidaespiritual no meio de suas ambiguidadesda
vidapoderaresponder aestaduplaexigéncia. Pois, seo discernimento
deve ser criterioso, a0 mesmo tempo, os critériosdevem ser suficien-
temente abertosao “ mistério” eterno e asnovidades historicas. Aber-
turatanto paraacol her anovidade do Espirito como parafazer justica
ao contexto pluralistaincontornével em que vivemos. Por um lado,
critérioselaboradosao longo da tradicéo e da experiénciaeclesial
e, por outro lado, abertura ao novo: eisatensdo em que se encontra
todaexperiénciadefé. Essatensio, porém, ndo € somente conjunturd;
elarepresenta o dinamismo préprio detodaexperiénciacristado Es-
pirito.

Apesar dasingularidade do cenério brasileiro, asituacdo religi-
osaatua ndo € somente um casoisolado. Constata-se, hoje, nahuma-
nidade, em contexto deglobalizacdo, uma“ondageral” querevelaum
interesse renovado pelo religioso. Algunsinterpretam essefendmeno
como uma*“oportunidade” paraareligido enquantotal, duramente
criticadapelarazéo moderna; outros consideram que setratadeum
novo“desafio”, tanto pel o pluraismo erelativismo dominantes quanto
peloscasosdeintoleranciareligiosa. Defato, hAumadiversidade de
grupos e detendénciasnointerior de umamesmaigreja, pardquiaou
diocese que sdo real menteimpress onantes. Junto comisso, o riscode
intolerancia se multiplica: por exemplo, a guerra religiosa entre
pentecostaise catdlicos carismati cos, disputando fiéisemultiplicando
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as manifestacBes de forcaatravés de eventos gigantes; ou, ainda, 0s
problemas entre cari sméticos e ndo-cari sméti cos nas comuni dades
paroquias.

Naverdade, essaefervescénciareligiosarepresenta, ab mesmo
tempo, “chance” e“desafio” parao cristianismo. Mas, ndo setrata
smplesmentedeumretornoda‘“religi&n” enquantotal, pelo menosno
sentidotradicional em queofator religioso voltariaater amesmafun-
¢do socia einfluénciapoliticaque ocupavanas sociedades pré-mo-
dernas. Defendemos queimaginar um retorno desse“tipo”, como se
fosseuma* novacristandade” , ndo passade um simples saudosismo;
€, mesmo nahipétese de quetal retorno fosserea mente possivel, isso
néo passariade umadesvirtuagéo do cristianismo. Pois, defato, as
sociedades modernas ocidentai srealizaram umaseparacao decisiva
entrea“rdigido” eo“Estado”. O caso do Brasil éinteressante: arigor,
n&o se podefalar de“retorno” no sentido estrito, porque areligido
sempre esteve presente; mas, nem por isso, areligido pode ocupar a
mesmafuncdo socia deantes.

Parece-nos maisexato considerar o fendmeno atual n&o como
“retornodareligi&n”, mascomo umnovo “ sentimentoreligioso”, mar-
cado por uma*“ seducéo do sagrado” e dentro do paradigmade uma
“novaeraespiritual”, depoisde umadesval orizagdo dareligido naso-
ciedade moderna. E nesse contexto que muitos cristios somos cha-
mados abuscar as“razdesdenossafé” (1 Pd 3,15s).

Nesse contexto religioso, oscatdlicostemosummarcoreferencid
histéri co absol utamente deci Sivo paranos situarmos e buscarmosuma
atitudenova: o concilio Vaticano |1 (1962-1965).

E necessario esclarecer doispreambulos:

1 o concilio ndo se limita ao “acontecimento datado e
documentado”, masatudo que aconteceu antes, durante
edepois. Foi um evento que marcou o rumo dalgrgaque
temos hoje. O papa Jodo XXl queriagque o concilio
fosse como uma* novaexperiénciade Pentecostes’ para
algreja. Para dizé-lo numametéfora: o papa abriu as
portas e asjanelas dalgrejaparadeixar entrar o vento
novo do Espirito ealuzirradiantedo Cristo;
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2  apesar de ter sido um evento da Igreja catdlica, as
repercussdes extrapolaram os muros do mundo catolico
emudaram o cen&ioreligioso. O conciliofoi, semdivida,
0 evento maisimportante do sécul o passado paraalgreja
cadlica, emgerd, eparalgrejanaAméricalainademodo
muito particular. Importarecordar que, noinicio, osbispos
|atino-americanosqueforam ao Concilio néo participaram
muito dosdebates. Os europeus estavam afrente detudo
ealgrejalatino-americanaficou conhecida, juntamente
comalgrejaafricana, como“Igrejasdo siléncio”. Porém,
n&o somente houve umamudancade posicao nofinal do
concilio, como um novoimpulSo nosanosquese seguiram.

Efetivamente, os bisposdo Brasil assumiram um papel devan-
guarda, atravésde figuras embleméticas como Dom Helder Camara,
Dom Evaristo Arns, Dom José Maria Pires, etc. Assim, depois do
concilio eimpulsionadapor ele, houve umaaberturaeum dinamismo
sem precedentesnalgregjado Brasil. Contudo, aindaantesdofina do
concilio, 0o movimento nascente de aberturaeclesia deparou-se, de
cara, com um grave obstécul o: o contexto politico deditaduras milite-
res, aqui no Brasil, apartir de 1964, e, por todo o resto daAmeérica
lating, apartir dosanos 70. Essasituacdo paradoxal, porém, ao invés
defrear o movimento de aberturadalgreja, gjudou afazer avancéla
demaneiracorgosa, em sintoniacom setores* progressistas’ dasoci-
edade e movimentos populares. A assm conhecidalgrgado siléncio
até o Concilio passou aser uma“lgrejaprofética” nos anos que se
Seguiram.

N&o cabe aqui aprofundar osdiversosfatoresdeterminantesdo
contexto nessaépocadensade historia. Tudo isso provocou umaserie
deviradasimportantes paraavivénciareligiosadosbrasileiros. Duas
descobertasimportantes produziram efeitos diversos. a descoberta
de que ndo se pode ser catdlico sem ser cristao e adescoberta de
gue ndo se pode ser catdlico e cristdo sem ser humano. Saliente-
mos, Simplesmente, agunsefeitosdiretos eimportantes paraanossa
problemética
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1°) A aberturadalgreacatélicaao dialogo com o mundo
representou um fator decisivo paraatransformagdo damentali-
dadetradicional, em um paismajoritariamentecatdlico. Defato,
comaaberturadalgreacatdlicahegemonicaemvistasdeumdidogo
com amentalidade modernae com as soci edades secul arizadas, hou-
veumamaior aberturatambém asoutrasigrejasereligides. Porém, tal
aberturando somente gjudou arenovar aféde muitos catdlicos, mas
também suscitou umamaior liberdade religiosae provocou umacon-
sequiente migrac&o rumo aoutrasigrejas e outros grupos.

2°) Apesar do entusiasmo inicial com o mundo moderno e o
progresso, logo sefez aexperiénciade umagrande decepcdo coma
modernidade, gracas a descobertade seu lado “ avesso”, com suas
consequiéncias nefastas para paises do Terceiro Mundo como 0 nos-
so. Assim, descobre-se, de forma mais consciente, a dimenséo
contextua ehistéricadafé. O catdlicofaz umadupladescoberta:
de ser cristdo responsavel e de ser cidadao com direitos a serem
resgatados. Fala-se darelacdo fundamental entreféeinjusticasocial,
problemas econdmicos e questdes politicas.

3°) Apesar do concilio Vaticano || ter sido um evento mundial,
suarecepcao foi gerando novos eventosigua menteimportantes, fiel
néo somente aostextosconciliaresmasao“ espirito” quehabitaetrans-
cendealetrado texto. NaAméricalatina, houveumareviravoltaeuma
mudancaradical do papel dalgrejaem relacdo a Sociedade e ao Es-
tado. Em solobrasileiro, essareviravoltafoi umadasmaisimpressio-
nantes.

Apesar detodas as mudancas e das novas experiéncias, conti-
nuou presente deumamaneiraou deoutraareferénciafundamental da
fédosbrasileiros, asaber, areligiosidade popular em todas as suas
manifestacoes. Defato, co-existe com asnovas expressoesreligiosas,
amatriz do catolicismo popular brasileiro. Gostariade abordar, po-
rém, somente um aspecto, asaber: arelacdo primordial deagumas
experiénciasnovascom o Catolicismo popular, tanto nalinhadeuma
ruptura como nalinhade umacontinuidade:

- houve ruptura com algumas estruturas do catolicismo
popular tradicional, através daparticipacdo deleigosna
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vida das comunidades, de uma renovacéo da liturgia
(verdadeiro laboratorio) e da“ descoberta” da Biblia
pelo povo;

- porém, deve-se ressaltar, também, os elementos de
continuidade, presentes na re-elaboracdo da vida
eclesial, narevalorizagéao da religiosidade do povo e
dapropriareinvencao do“ popular” .

A partir dessas constatagdes, lancamos duas hipoteses ase-
remrefletidasbrevemente:

Primeirahipétese: areligiosidade popular continuamuito pre-
sente no imaginério denosso povo. Dentro dessareligiosidade, 0 ca
tolicismo popular” éaexpressdo maissignificativa; por isso, eu o con-
sidero como “matriz” principal dafécristdno Brasil. O catolicismo
popular condtitui, assm, a“ memériaviva' daevangelizacdo, mesclan-
do va orese contradi ¢des de nossa historia; €l e guardaas ambiguida
desde um catolicismo dominante, no seio deumadiversidade detra-
dichesculturaiserdigiosas.

Segunda hipétese: nafase do pés-concilio Vaticano |1, nasce-
ramtrésexperiénciasnovase, a mesmotempo, “ probleméticas’: Cebs,
RCC e Neo-pentecostalismo. Essas trés sdo as mai ores expressoes
dabuscareligiosadesses Gltimos anos. Apesar de serem diferentese
apresentarem umanovidade no cenérioreligioso, dasestdo emrela
¢ao de continuidade e ruptura com o catolicismo popular. Elas sdo
realmente diferentes. Porém, cadaumadel astem amesma pretensao:
elasseautodefinem como “&’ novamaneiradeser cristdo. Assm, elas
ndo somentevei culam va oresnovos, mastambém suscitam conflitose
reagOesdentro eforadalgreja.

Dito de outramaneira: o catolicismo popular constitui a“ ma-
triz” daexperiénciareigiosado povo brasileiro; eleguardaumarela
caode“filiacdo” com essastrésformasreligiosasdominantes:

- aCeb éaprimeira“filhamesticae nativa’, ab mesmo
tempo popular ecritica, um pouco rebel dee problemética;
elaélider nalgrejaemilitante nasociedade;
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- aRCC entrouem cenacomo a“ segunda’ filha, gpresenta:
sedacil, sensivel ebem-comportada; parece umamoca
“prontaparacasar-se’ com aprovacao dafamilia; pode-
se pensar a relacéo entre Cebs e RCC dentro desse
imaginario, como uma relacdo problematica entre a
primeiraeasegundafilha; anbasreivindicam aheranga
deum*pa” comum, o concilio VaticanoI1; anbasguardam
ostragosdaméae, a“religiosidade popular”;

- o Neopentecostalismo é o “filho da outra’: nascido
dentro do movimento protestante pentecostd, le€o“filho
daoutra’ parao catolicismo; assumindo sincretismosda
religiosidade popular, deé€o“filhodaoutra’ também para
0 protestantismo tradicional; em todo caso, o
neopentecostalismo revelaa “crise nafamiliacristd”,
mostrando os* preconceitos’ tanto de catdlicoscomo de
protestantes e até mesmo dos pentecostais “ historicos’
(Assemblé@adeDeus, Congregacao cristd).

Essas trés expressdes religiosas sdo filhas da mesma mée: a
religiosidade popular. Elasndo somente estéo referidasaum“ pai co-
mum”, mas el asforam engendradas dentro de contextos historicos di-
ferentesedestuagteseclesaisdistintas. Essasfigurasrevelam o pro-
blemadafamiliacristédno Brasil e, demaneiramaisprofunda, aques-
tdo fundamental daféverdadeiramentecristd. Elassuscitamassima
crisedotecidoreligioso ea“ recomposicao” (Daniele Hervieu-L éger)
do cristianismo no Brasi|. Trata-se deumaverdadeira“colchadereta-
Ihos’, engendradacom tecidos de nossahistoriasociocultural epoliti-
co-eclesial. Nessa perspectiva, paraum tedlogo, umaatitude critica
néo sgnificasmplesmenterefutar “embloco” umafiguraou outra, sem
umaandlise mais profundado fendmeno. Naverdade, essasituacéo
reclamae exige um discernimento teol 6gico, to dificil quao necessa
rio.
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A pés-modernidade e a crise da cristandade:
novos horizontes para o cristianismo?

Prof. Dr. Degidando NébregadeLima

Resumo

Busca-se estabelecer, neste artigo, uma relagéo entre a assim chamada
pos-modernidade e a crise final da cristandade, defendendo a idéia de
gue o triunfo da primeira e o fim da segunda n&o significam o fim do
cristianismo. Ao contrario, abrem para ele novos horizontes. Em uma
eradominada pelo poder avassalador da monovaléncia do mercado, em
umasociedadeteledirigida, cujo idolo é atecnologia, o papel profético e
anamnético do pensamento judai co-cristéo é o de enfrentar e desconstruir
tal totalidade fechada. Num mundo pluraista, arelevanciaelegitimidade
do cristianismo e de suas teol ogias se expressardo no servigo profético,
gue denunciatodae qualquer violénciaobjetiva, de qualquer ordem, con-
trapondo a essa 0 anincio de um Deus cuja préxis € amor e servico.
Palavr as-chave: religido, postmodernidade, pluralismo

Abstact

This article seeks to establish a relationship between the so called
Postmodernity and the final crisis of Christendom, defending the idea
that the triumph of the former and the end of the latter does not mean the
end of Christianism. On the contrary, this relationship opens new
possibilities. Inan eradominated by the devastating power of anarrowly
focused market economy in a society driven by Technology, the role of
jewish-christian thought isto confront and discontruct such amenacing
presence. Inapluralisticworld, therelevanceand legitimacy of Christianity
and its theologies are expressed in prophetic service which denounces
each and all forms of blatant violence and replacing it with the
announcement of a God whose praxisislove and service.

K ey words: religion, postmodernity, pluralism.

Caracterizacdo dofendbmenodacristandade

ecorro aqui aumareflexdo de Juan L uis Segundo sobreacristan
dade, especia mente no quediz respeito ao contexto sociocultural
gue poss bilitou asuaconfiguracéo como sistema. Segundo propdea
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exigéncadetréspilaresquegarantemaestruturasocia deplausibilidade
dacristandade: o primeiro € que o periodo € pré-individualista. sso
significaque apessoaseauto-define por umacategoriagera, pelasua
pertencaaum grupo, aumaraga, aum povo, etc. Emtal situagéo, o
grupo funcionacomo um mundo fechado quelimitae, ao mesmo tem-
po, protege, reprime e ao mesmo tempo, da seguranga. O segundo
pilar refere-se aoisolamento em que vivem os diversosgrupos huma:
nos, fazendo com que o marco geogréfico doindividuo restrinjarse ao
ambiente davidacotidiana® .Dado que, nesse contexto, adependén-
ciaémuito grande, tanto em relacdo anaturezacomo frente asocieda
de com suas severas normas, o resultado é areducdo do espaco de
liberdade doindividuo. Oterceiro edltimo pilar diz respeito adiferen-
ciacdo eahierarquizacdo que caracterizavaaestruturasocial naquela
situacdo, demodo quetal estruturachegaaser consideradatdo imuté-
vel como asleisdanatureza.

Nesse contexto, quatro fatorescaracterizam adinamicaeclesd.
O primeiro é quanto aformade acesso al grejacujo crescimento ocorre
de maneiravegetativaenao por conversao pessoal. O segundo fator
diz respeito a finalidade da comunidade cristd. No contexto de
institucionalizacdo, o fim principal dalgrejapassaaser o deedificar
umapermanénciaestavel notempo anovavidacomunicadapor Cris-
to. Isso ndo éem s mesmo um problemaou umamaculaparaalgrea,
umavez que consi ste num pressuposto da sobrevivénciadetodo gru-
po humano. O problemaaparece quando aestabilidade dainstituicéo
torna-seumfimem s mesmo, ou sga, exclusivo. No entendimento de
Segundo, é exatamente iSsoO 0 que ocorre no processo de
ingtitucionalizacdo dalgregaque, ao acentuar aestabilidade daingtitui-
¢d0, passaater como finalidade areducéo damargem de elementos
imprevisiveisnacondutados seusmembrosaformas estabel ecidase
rotineiras que, por suavez, oferecem ao cristéo umaforte seguranca
interior. A consequénciadesse segundo fator, unido ao primeiro na
dindmicadalgreja, €é muito clarapara Segundo: de unaconcepcion
misioneratendiente atransmitir alos hombres unarevelacion que
cuestionalaexistenciahumanaeinterpelaaunarespuestatotal, se
pasa a una concepcion en que prevalece la preocupacion por la
“conservacion” delafedeaguellosen que, por haber nacido cristianos,
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sesuponeyapresentey activa. Por tanto, lapresentacion del mensage
como un llamado alaconversion es substituidapor unaensefianzade
lafe, yaheredada, pero quedeve ser explicitadaatravésdeférmulas
gue setransmiten y se suponen capaces de suscitar por si mismasla
experienciasubjetivadelacua surgieron. O, enotraspaabras, € as-
pecto formalistadel asentimiento de fe se sobrepone alos aspectos
mas ricos de la nocion neotestamentaria de consagracion total del
hombre en surespuestaaDios.

Oterceirofator refere-seao instrumento utilizado pelalgrega
pararealizar umasocializagdo uniforme dos seusmembrose salva
guardar ahomogeneidade naexpressao dafé. Esseinstrumento con-
sistiu em reproduzir suainstitucionalizagdo internano campo de sua
presencanaordem temporal. Quando algrejapassaaser religido de
Estado, apartir dadeclaracéo de Constantino, elaintroduz o poder na
suadinémica, que congtituiraumafonte de ambiguidades paratodo o
resto de suahistéria. A partir desse novo elemento, avisibilidadeda
|grejase expressara por intermédio deinstitui¢des civisnosdiversos
ambitos dasociedade, tendendo acentuadamente aconverter-senuma
anteci pacdo do reino de Deus escatol 6gico e, portanto, numaideol o-
giasolidériae defensorado regime estabel ecido. O quarto e Gltimo
fator tratada coincidénciaentre oslimitesdo mundo cristdo com os
limitespoliticosdo Império Romano, fendmeno pelo qua aunanimida-
de dafé crista se deixa dar num espaco limitado e passaa ser algo
extensivo atodaculturaocidental. 1ssoimplicagque amissdo ndo sera
mai sumatarefapropriade cadacristdo, poiso entendimento prevale-
cente éde que aatividade missionariadeve ser exercidano universo
pagéo, jaque, no mundo ocidental, todos sdo cristdos(&s). Por esse
entendi mento, ficatotal mente minimizadaou quase anuladaanecess -
dade de evangelizac&o no Ocidente e, por outro lado, ficatambém
justificadaarel acéo de conquistacom o mundo pagéo. Cristianizacdo
eocidentalizacdo tornam-se, assm, inseparaveiseneasasve hascul-
turasres stem ao esforgo de ocidentalizagdo: acristianizagdo fracassa.

Se amodernidade jaminou as bases do substrato sociol 6gico
guedeu plausi bilidade ao fendmeno da cristandade, imagine-seo que
restadesse substrato napés-modernidade? A ausénciadesse substrato
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soci ol 6gico ndo condena o cristianismo aextingdo, mas demandano-
vasformasde encarnacdo e umareflexdo diferente sobre suaesséncia

Essatarefaseradificultada, porém, pelo mecanismo de elevacdo da
cristandade, tanto enquanto regime como nateol ogiaquedai surgiu, a
umideal quedeve ser conservado devido aprosperidadequealgrea
experimentou naquel e contexto. Tal Situagéo configuraumalongatran-
sicéo marcadapel astensdes e conflitosentre os el ementos dacristan-
dadequeaindaresistem nasestruturasdalgreja, nasuaacdo pastora

e, em especial, nas mentes dosfiéis, e asiniciativas de encarnagéo
renovadas navidade cadacristéo enafacecom quealgrease apre-
sentaao mundo atudl.

P6s-moder nidade: crise depossedaidentidade edescontrucéo

A modernidade postulou fornecer o sentido absoluto daexis-
ténciahumanacom seu projeto emanci patdrio. A razéo adultatornou-
Se, a0 mesmo tempo, Sseu protagonistae suameta. Tal razéo tem sede
detotalidade:

Tudo deve ser referido anormae amedidadarazéo, de modo
gue nenhum resguicio de sombrapermanegaetodares sténciaao pro-
cesso emanci patdrio do espirito sgjavencida: naequacdo especul ativa
entre“ided” e“real” serefletem tanto o projeto prético de reconduzir
0 mundo etodos 0s seus rel acionamentos ao homem como Uinico su-
jeito do futuro histérico, quanto aambicdo de um pensamento solar,
parao qud tudo sgjaclaro eevidente, sem resquiciose posterioridades®.

A totdidade cedeolugar ao fragmento, ao fluido, ao descontinuo,
ainterrupcao. E o tempo do adeus as certezas. Esse esgotamento da
totalidadefoi levado as suas Ultimas consequiéncias no século X X por
meio deumaduplavia, asaber: umade corteexistencidista, quefoi de
Heldegger aWittgenstein e Derrida; aoutra, masfenomenol dgica, pas-
sando por LevinaseRicoeur.

Em seu seio, atotalidade levavajao germe de suaprépriasupe-
racao, como 0 mostram os constantesmovimentos culturaisderesis-
ténciaeafirmacdo dadiferencaem momentos de afirmacdo datotali-
dade. O desencanto pds-moderno surgido face acrise das utopiasda
ciéncia, darevolucdo social e datecnol ogiamidiéticanasociedade
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globalizadatem conexdo com esse germe de superagao presente no
propriointerior daperspectivatotalizante. Tal germeemerge comfor-
caquando se percebe que al go ficou comprometido no pensamento
da identidade e da plena presenca, descobriu-se a necessidade de
“caminhos sem o risco da presencaedaplenitude. No tempo, €um
deixar valer anoite, naqual ndo se sabe que hora é e aespera, sem
pontos dereferéncia, ndo sabequeauroravai vir, nem o saberdando
ser talvez nofinal, aém do desespero; no espaco, éumdar relevo as
interrupgdes, aosvazios, as paradas, ao imprevisto deitnerériosem
gue o movimento revelamais do que aguilo que o olho abrange; na
palavra, € um escutar amusicae os siléncios, osjogos de palavras,
mai s que os seus significados definidos; na acdo, € um respeitar o
desmotivado, 0 eshogo, o provisorio, atentativa; quanto asincertezas,
asdo eu edaquilo que el e serepresentaou seimagina, € um renunciar
aele purae simplesmente em favor da espera de um presente que
deve ser restituido depoisdeo haver recebido|...].” Encontrar o valor
eadignidade damorte, redescobrir o sentido dainterrupgdo e o peso
daauséncia, significacertamente renunciar ao sonho emancipador de
umatotalidade onicompreensiva, massignifcatambém respeitar aver-
dade davida, osmuitos* caminhosinterrompidos’ que nosfatosse
opdem apretensio iluministadeumaredizacdo aqua quer prego. Nesta
voltadamorte, acriticaao iluminismo seligaaquelarevoltaatodo
sistemafechado, presuncosamente exaustivo e acabado, em favor da
realidade, naqual anoite, aestagnacao e o siléncio ndo exercemum
papel menor quealuz do dia, do movimento edapa avra’.

Jadesdefinaisdo século XX, Nietzsche vidumbrou o umbral
daagoniado Ocidente no que e e denominou dramaticamentea* mor-
tedeDeus’, como vaticinio do ocaso de umacivilizagdo baseadana
construcdo todo poderosadaidéiade Deus, do cosmos edo ser hu-
mano, ligadostodos por suavontade detotalidade e unicidade. Morte
de Deus como mortedosidol os, simbol osdainautenticidade humana
e, portanto, inibidoresdareligiosdade do verdadeiro did ogo com Deus,
como explicaVattimo:

Portanto, é somente com a morte do Deus
metafisico, guardido dasleis da natureza, fia-
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dor da matemética (e dos comércios que se
fazem também a base do célculo) que pode-
mos nos transformar em religiosos, abrir um
didlogo com Deus, sejald o que Elefor, além
dapuraaceitacéo admiradadaordem do mun-
do. Deus é a desordem do mundo, é agquele
gue nos chama a ndo considerar como defini-
tivo nada disto que ja esta aqui. Deus é proje-
to, e nés o encontramos, quando temos a for-
caparaprojetar (IHU olline 889).

A desconstrucéo detodos os sistemasreferenciais de sentido
parece abase comum no pensamento pds-moderno que, em Derrida
e Vattimo aparecem destituidos do poder dedesignar atranscendéncia.

Osautores pds-modernos propdem umaontol ogiahermenéutica
quepermitadirimir adificil questéo daontoteol ogiae suasderivacies
secularizantes, de modo que possaemergir das profundidades do ser
0 enteem seu devir mesmo. Assim, afenomenol ogiamodernadasub-
j etividade passou daclarapostulagdo daidéade Deus, como garante,
daintuicao e dapercepcéo em Husserl, paraadesignacdo de Deus
como horizonte ético (L evinas) e de sentido (Ricoeur) noterritorio da
imanénciaassumidacomo modo devidae compreensdo em queirrompe
oinfinito no humano. Dai acriticatanto atotalidade como ao totalita-
rismo dequa quer natureza: ideol 6gico ou politico, religioso ou sexista,
declasse ou étnico. Significariaisso umanovafacedo ateismo? Que
aberturatednoma podemos vislumbrar dessa razéo pos-moderna?
Muitosindicioslevam-nosasuspeitar que arazéo pés-modernapos-
sibilita uma nova figura da transcendéncia, desta vez em chave
fenomenol gica’. Trata-se, com efeito, de afirmar areaidadedivina
enquanto origem sem origem do ser, quer dizer, enquanto Dasein. N&o
um deus ex machina enquanto motor imoével, mas sim auséncia
ontol 6gicacomo ser em devir. Em seu significado tedrico, tal postura
implicaaafirmacdo de umaausénciade Deusenquanto ator imediato
nacriagdo como causa, mastoleraem st mesmaaafirmagao dessa
realidade Ultimacomo horizonte hermenéutico no qua “flutuao ser”,
cadaser, no seu devir imanente. Nessapostura, ficapotencializadaa
apostanaresponsabilidade que setornaumaquestéo aindamaisur-
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genteeinevitavel eareninciaatotdidadee, comisso, ao pensamento
duro, instaurando o que Vattimo e outros denominam de* pensamento
débil”, entendido ndo como umaapol ogiadaincapaci dade do sujeito,
massim como afirmacdo, nal 6gicadamorte dametafisi caobjetivante,
da vulnerabilidade como modo de estar no mundo. N&o seria a
hermenéuticadalibertacdo, apartir dos pobrese excluidos, umavia
de acesso aessa subyjetividade? Talvez por essaviatedricase possa
ampliar anocdo de sujeitos pés-modernos, muito aém do narcisismo,
daindiferencaao outro edo consumo infinito®. Haum viésde praxis
transformadorados suj eitos pds-modernos que fizeram de suaexclu-
sdo umapaavradeinterrupgdo einterpel acdo aos sistemas de domi-
nacdo etotalidade. Ndo setrata, assim, de postular um anarquismo
ético ou religioso por s mesmos autodestrutivos daconvivénciahuma:
na, como caricaturizam com freqliéncia, oscriticosdapés-modernidade,
mas sim do desmascaramento dos s stemas de totalidade, desdobran-
do-se num engendramento daexisténciano poder do néo poder que
procede dafinitude assumida’.

Novoshorizontesdo cristianismo em tempos pés-moder nos

Refletir sobre horizontes do cristianismo em qual quer situacdo
implicaperguntar pelo grau de aberturatednomade umarealidade.
No caso em questdo, significaperguntar-se sobre aaberturatedbnoma
das coordenadas dadesconstrucao que caracteriza o pensamento pos-
moderno. Mas, considerando o postulado detotalidadedareligido e
dasreligides, € possivel estabel ecer umainterfaceentreasreligiesea
desconstrucdo pés-moderna, que recusaas pretensdes detotalidade
objetivante? Daresposta a essas questoes dependerdo arealizaco
do circulo hermenéutico, ou sgja, 0 estabel ecimento do circuito entre
asreservasde sentido do cristianismo, especificamente, e osapel osda
realidade p6s-moderna. A obtencdo de umanovainterpretaco base-
adanaarticul agéo complementar dessapresencas multaneade passa-
do e presente pressupde duas premissas complexas. 1) compreensio
darevel acdo como processo pedagdgico pelaqua arevelacéo ndo se
reduz aumasintese de doutrinas atemporais e universaisasquais se
possaaceder, passando por cimados processos historicos e existen-
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ciais. O fundamental n&o consi ste nacomunicagao de verdades obje-
tivas, mas na apropriagao pessoa de dados transcendentes que se
tornam fontes de sentido num processo de aprendizagem que n&o
enfatizaa mera acumulagdo dos dados transmitidos, masasuare-
interpretago criativae constante, conforme asexigénciasde cadanova
situacdo.®“ Aprendizagem de segundo grau”, porque elapermiteum
avanco gradua edindmico emdirecio averdade atravésdeum* apren-
der aaprender”?, 2) ortopréxiscomo critério tltimo daortodoxiaque

...ndo tem em si mesma um Ultimo critério,
porque ser ortodoxo n&o significapossuir aver-
dade final. S6 se chega a esta Ultima pela
ortopraxis, e assim aortopraxis setornao cri-
tério Ultimo daortodoxiando sb nateologiamas
também nainterpretacdo biblica. A verdade é
s0 verdade quando for a base de atitudes ver-
dadeiramente humanas. “Fazer a verdade” é
a formula revelada desta prioridade da
ortopréxis sobre a ortodoxia quando se trata
da verdade e da salvagéo®.

As premissas acima esclarecem o parametro a partir do qual
visumbramos um circuito producente entre cristianismo e pos-
modernidade. Tal pardmetro nos permitereconher que estaem curso
umavirada hermenéuticadateol ogia'!, que, por suavez, nortearda
razéo teol 6gi cano pensamento contemporaneo como desdobramento
da"“ necessidade de ateol ogiatornar inteligivel paracadaépocadesua
histériaalinguagem darevelacdo, reatualizando-aem didlogo coma
culturado momento” 2, O pressuposto, portanto, ndo é de queapds-
modernidade, ou sgja, o climacultural atua represente, ems mesmo,
0 desvelamento do rosto do Deusvivo, massim o circuito dapereni-
dade historica: Palavrade Deus acolhidaem situacdo detempo ees-
paco dos crentes.

Entre osmonoteismos, o cristianismo tem sido areligido que
mais|evou acabo o processo de desmantelamento dacargadetotali-
dadeimplicadanaafirmacdo daintervencdo de Deus nahistéria, por
meio de sinaisprodigiososedeiluminacdo profética, propriadasreli-
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gides abradmi cas. Esse desmantelamento do sagrado violento afirma-
Se por um movimento de superacdo des mesmo como sistemareligi-
0S0 naescatol ogiaou suapresencaabertaao futuro. O messianismo
cristéo denotaumafissurano sistemajudeu detotalidade amedida
gue comportaamorte de seu mestre. Suapregacéo naGdliléia, assim
como seu enfrentamento com os poderesreligiosos de suaépoca, seu
julgamento como bode expiatério e suamorte de crucifix&o, represen-
tam o desmantelamento do messianismo de poder ede suascorreativas
leituras providencidistas conformeal gicadaprosperidade eretribui-
caodivina O tumulo vazio denotaainauguracdo deumareligacdo na
graca, deum significado devidaeternaapartir dadesconstrugéo de
um corpo histérico.

Que possibilidade se abre ateologiaeao cristianismo de
libertacdo apartir dessaperspectiva? O quesepededeumareligidoe
de umateologiaque serecusam aocultar o rosto do Deusdavida?
Refletindo sobre o futuro dareligido num did ogo com Richard Rorty,
Gianni Vattimo propde que entre desconstrucao pds-modernaecristi-
anismo hamuito maisdo que um mero vincul o essencia queareflexdo
sobreainterpretagdo sempreteve com aleituradostextos biblicos:

Em outraocas &o, ins sti naimportanciadareconstrucéo dahis-
toriadametafisicaque Dilthey apresentaem sualntroducdo asciénci-
asdo espirito (Einleitung in die Gel steswissenschaften, 1883). Para
ele, €0 advento do cristianismo quetornapossivel aprogressivadis-
solucdo dametafisica, issolucdo essaque, em suaperspectiva, culmi-
naraem Kant, mas que étambém o niilismo de Nietzchee o fim da
metafisicadeHeldegger. O critianismo introduz no mundo o principio
dainterioridade, em base no qual aredlidade“ objetiva’ perderapou-
CO apouco 0 seu peso determinante. A frase de Nietzsche “néo ha
fatos, gpenasinterpretacoes’ eaontol ogiahermenéuticade Hel degger
néo fardo maisquelevar tal principio as suas consequéncias extremas.
[...]. O queproponho aqui €, ao contrario, queahermenéutica, em seu
sentido maisradical, expresso nafrase de Nietzscheenaontologiade
Heidegger, € o desenvolvimento eamaturacdo damensagem crista,

Abre-seateologiaeao cristianismo apossibilidade de umaaco-
Ihidamaiscongtitutivada“kénos's’ articuladacom aescatol ogiacomo
dinamicahumano-divinapossibilitadagracas aexperiénciade Jesus
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cujadivindade se manifestano esvaziamento de suacondi¢ao divina.
Tal experiénciacomportaumacargacriticano tocante atodarepre-
sentacdo objetivante de Deus e de suas promessas e introduzem o
cristdo em umadimensdo de auséncia-presencacomo o horizonte de
vidae compreensdo em que adquireforcao dinamismo dafé crista“.
A consequiénciadisso nateol ogiaéaemergénciade umaoutrarel acéo
com averdade damensagem efetivada nas coordenadas de um mode-
lo hermenéutico deteol ogia®® que nosconvidaaumadistanciatanto da
concepcao metafisicade verdade como do pressuposto de verdade
do higtoricismo, pois, em ambas, preval eceaidéiade adequacdo entre
sujeito eobjeto. A primeira, aplicadanateol ogia, levaao desconheci-
mento dahi storicidaderadical detodaverdade, também daverdade
revelada; e asegundaconduz acrencade que € possivel estabel ecer
relacdo imediata detextos e defatos naorigem, identificadoscom a
verdade. Umateol ogiahermenéuticacontribui paraalibertagéo por-
que ndo negaacondi¢do exodal de umahistoriaque seguirapor es-
crever-se narememoracao detodo o acontecido em Galiléa, no com-
partilhar o p&o, napréticadasbem-aventurangas e dosconselhosevan-
gélicos e naaberturaaos sinais dostempos, aum futuro incerto em
suasformas especificas, porém lancado ao devir defraternidade uni-
versal compreendidacomo gratuidade, dom, oferenda, reconciliagao.

Se aeradaglobalizacéo estadominada, principal mente, pelo
poder avassal ador damonoval énciado mercado, potenciadapelaso-
ciedadete e-dirigidaepd o absolutismo dacivilizagcgo tecnol dgica, entéo
0 papel profético e anamnético do pensamento judai co-cristdo ndo
pode entender-se sendo nachave de desconstrucéo datotalidade fe-
chada. N&o serdpelaregressdo apraticas performativasdareligido
propriasdossistemaspatriarcais, agrérioseautoritariosqueo cristia-
nismo eateol ogiacontribuirdo parao bem do mundo. Jesusde Nazaré
nao prescreve paraseusdiscipulos(as) o lugar de guardidesejuizesde
sistemas ortodoxos de ordem religiosaou sociopolitica, ou segja, de
umacosmovisdo. Num mundo pluralista, arelevanciaelegitimidade
do cristianismo e de suasteol ogi as se expressarao no servigo proféti-
co, denunciando todae qual quer violénciaobjetiva, de qual quer or-
dem, como companheiros naaventuradaliberdade responsavel com-
preendidanadiversidade deidentidades elinguas, animadaspel 0 Es-
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pirito, ressuscitadas pelamemoriadasvitimas e nosrel atos dos sobre-
viventes, Unicossnais-promessade um futuro escondido em Deuspara
suacriacdo. Companheiros, portanto, nacaminhadaexodal do huma-
no aberto ao advento.

O que se pede do cristianismo e de suateol ogiano mundo de
hoje, marcado pelaressacadaembriagués do sentido daraz&o mo-
derna e pelas aventuras da diferenca, € que fale narrativa e
anal ogicamente de Deus sem seducdes de acabamento e de posse,
mai s confiante no amor que nosfoi contado por Jesus Cristo do que
no apelo aprovasdeforcaqueviolentam aliberdade. A exigénciaé,
portanto, de uma praxis e de umateol ogiacomo tdo bem descreve
Bruno Forte,

como pensamento dainterrupgdo, memaoriado
advento do Outro que vem parafalar dele nas
palavras dos homens sem se resolver nelas,
subvertendo e revolucionando do fundo e de
dentro a histéria do mundo, emancipando o
homem dos idolos, ndo apenas pelo grande
“n&o” pronunciado por Deus sobre as grande-
zas do mundo, mas também pelo conjunto da-
queles humildes “sim” que a sua Palavra nar-
rada, pensada e vivida, é capaz de suscitar nas
historias pequenas e grandes, do esfor¢o des-
tetempo “ pendltimo” 6.

Notas

1 Ver: SEGUNDO, J. L. Teologia Abierta |, p. 88.

2 Ver: SEGUNDO, J. L. Teologia Abiertal, p. 88.

3 FORTE, Bruno. Nos caminhos do uno: metafisica e teologia. Séo
Paulo: Paulinas, 2005, p. 265.

4 lbidem, pp. 191-192.

5 ALVAREZ, Carlos Mendoza. Alter Deus. La experienciade lo sa-
grado en el mundo posmoderno. 13 p. (Curso ministrado no Mestrado
em Ciencias da Religido da UNICAP sobre a crise e renovacdo da
pertencareligiosano mundo atual). Devo ao tedlogo dominicano do
México Caros Mendoza Alvarez a abertura de horizonte para recep-
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¢do de uma pés-modernidade em circuito com elementos fundamen-
tais da mensagem crista.

Ver: COMBLIN, José. Vocagao paraalliber dade. Sdo Paulo: Paulus,
1998, pp. 212-223.

ALVAREZ, Carlos Mendoza. Alter Deus. La experienciade lo sa-
grado en el mundo posmoderno.

SEGUNDO, J. L. O dogma que liberta: fé, revelagdo e magistério
dogmético. Sdo Paulo: Paulinas, 1991, especialmente os capitulosl |,
IV, V, VI eVIl.

Este “aprender a aprender” significa, para Juan Luis Segundo, uma
leitura“meta-historica’ dosacontecimentos literérios, sejam esteshis-
toricos ou miticos. Isto implica, por suavez, compreender que aver-
dade mais profunda que o acontecimento transmite ndo consiste na
obtencdo de uma informacgdo exata sobre cada acontecimento e so-
bre sua interpretacdo isolada, mas ssim naquela informac&o que se
obtém num processo educativo. Dizer processo educativo inclui a
concepcdo de que a aprendizagem ndo é feita através da soma de
verdades e da subtrac&o de erros, mas ssim pela multiplicacéo de fa-
tores, de modo que adescoberta de um novo fator multiplicaainfor-
mag&o, converte o resto Ndo num erro, Mas numa compreensao iNsu-
ficiente que urge ser mais caba mente elaborada.

SEGUNDO, J. L. Libertacéo da Teologia, p. 41. Essa prioridade
da ortopraxis sobre a ortodoxiaimplica assumir umaparcialidade no
processo de aproximagdo com a palavra de Deus. Para Segundo,
essa parcialidade é justificada na medida que se deve encontrar e
chamar palavra de Deus a parte darevelagdo que sgjamais Util para
a libertac8o na situagcdo concreta atual. 1sso ndo significa, porém,
uma relativizagdo arbitréria das outras partes da revelagdo. Para su-
perar uma eventual imagem de relativizacdo de partes da revelagéo
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