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Prologo

A mortede Deusjafoi anunciadahé&sécul os. E aconteceu que asfaces
de Deussemultiplicaram. Ontem, o desafio afécristdvinhadasecura
secularistaeatela. Hoje nosinundaondareligiosaaponto deafogar a
propriafé. Osextremosasufocam: fatade oxigénioreligioso eexces-
S0 de oxigenagao.

A UNICAP empreendeu verdadeiro mutirdo transdisciplinar parade-
frontar-secom asvagasreligiosase a-religiosasvindasde mareshoje
muito navegados. Que experiénciahumanaexiste no subsol o detantas
construgdesreligiosaseantirreligiosas? E como aevangelizagéo crista
sesituaemta panorama? Sem mesmo chegar aser avoz explicita
cristd, jando se percebe rumor deanjos’ que sussurram aosouvidos
modernos sons do préprio Deus? Onde afé cristdndo alcanganasua
clarezadiéfana, ndo soajdaPaavraTranscendenta do Mistérioquea
historicidade do Cristianismo ndo encerratotalmente? Hamais espe-
rancaque ceticismo, hamaisvergel quedeserto, hamaisluz quetre-
vas, hAmaisvidaque morte. Soa-nos belamente afraseteilhardiana:
“Tudo que sobe converge!” . Cadasuspiro religioso sobe etodos con-
vergem paraafonte Ultimado Mistério, do Absoluto.

Asfacesreligiosas assemel ham-se apluralidade étnicadahumanida-
de. Apesar daditaduradamoda, que nosimpde codigosartificiaisde
beleza“alamiss’, cadarosto humano esconde origindidade erevela
tragos humanos Uinicos que merecem ol har contempl ativo. Asmanifes-
tacOesreligiosas procedem, de maneiraparecida, atal provocagéo,
de modo que nenhuma deixa de tocar algum coragdo em dado mo-
mento. Quem chamaderelativismo aagéo plural de Deusdesconhe-
ce-lheailimitabilidade do amor e daonipoténcia A acdo salvadorade
Deusderrama-se paraa ém dahistoricidade limitadado Cristianismo.
Captar cadagotadeluz religiosaeinseri-lano mar esplendoroso do
Projeto Salvador de Deus of erece-nos cenario diferente das planuras
mondtonas do exclusivismo edo fanatismo.



Napo6s-modernafragmentada e estonteante de propostasparciais, a
experiénciaprofundadoAbsoluto de Deus permite-nosentretecer tan-
tosfiosreligiososem maravilhosacolchaespiritud . O desgo, maisque
anecessi dade, move-nos ao encal¢co do Mistério.

A secularizag&o anunciou o encantoar do sagrado, retirando-o to-
talmente daesferapolitica. Mas ele mudou de rosto. N&o ocupa os
pal&cios, como outrora, masinfiltra-se, de maneiraincontrolével,
nas esferas pliblicas com presencamaior queimaginamos, até mesmo
com propostas messianicas, ao atingir as raias darevolugdo, da
violéncia, do fundamentalismo fanético. Nem falar dos gruposreli-
giosos de pressdo para arrancar verbas ou para atuar sobre
o correr de projetos no Legislativo em base de seusinteresses e
valores.

Diferentemente daculturatradicional daobjetividade, dosdogmeas,
dos consensosfeitosetransmitidos, sofremoso paradoxo e o dissenso,
NOS quia SOs consensos se proclamam temporaiserescindiveis. Assim,
a0 mesmo tempo que explodem cultos primitivos, ancestraisem que
serecuperam tradi¢esindigenas e negrasarcaicas, aculturamoderna
prossegue o traba ho delimar eglobalizar parametrostipicamentera
cionais. Chocam-se dois mundos provocando atitudes e comporta-
mentosimprevisivei squai sresultantesdeforgcas desiguaisconformeos
lugares, 0 momento, aidade, oimaginario socia. Nao cabem palavras
radicaisquer naafirmacdo contundentedoimpério do raciona sobreo
mitico, quer daemergénciade um fantasi 0so puramente primitivo. Vi-
vemos o mundo damescla

A crise da éticaassedia-nos por todos oslados. Ao substituirmos o
principio primeiro daconvivénciape ointeresseindividualista, solapa
mos as bases éticas do existir humano. N&o h& por estranhar tanta
aberracéo. Do fundo, porém, do “existencial sobrenatural” que nos
congtitui pelaforcado ato criativo de Deusparaacomunh&o com Ele
ecom ahumanidade, sdltacomvigor o grito &ico. Elecarreganafonte
néo apuraracionaidade sem nenhumatinturadivina—elando existe—,
masvem tocadapel 0 sopro do Mistério. Entdo asreligidestém contri-



buicdoinegavel paraareconstrugéo éticadahumanidade atual mente
em curso. N&o bastaarazéo comunicativa, presado idealismo filoso-
fico, masaposta-se narazéo informada pelacomunicabilidadedivina

O ser humano ndo se prende unicamenteaimanénciadahistoria Mes-
mo osmaisradicaisateus murmuram apalavra® savacdo”. Um des-
ses, ao discursar junto ao corpo de um amigo antes do sepultamento,
exclamou espontaneamente: “ Onde vocé estiver, ouga-me!”. O nada
ndo ouve. Pulsava-lhe no coragdo ateu o desegjo de que, paraaém
daquel e cadaver, houvesse algumavida. E nesse campo, asreligides
tém muito adizer. Toca-lhesampliar, ao méximo, o horizontedasalva-
¢a0, superando rangosexclusivistas e até mesmo certosinclusivismos

miopesque ndo déo contado pluralismoreligioso.

Fendmeno religioso ou fendmeno espiritual ? Semidentificar religido
comespiritualidade, vigem entreambasliamesedreitos A espiritudidede
val maislonge. O ateu convicto A. Comte-Sponville ndo morre de
amores paracom areligido, masreivindicao direito de o ateu desen-
volver umaespirituaidade (A. Comte-Sponville, O espirito do ateis-
mo, S&o Paulo, Martins Fontes, 2007). O minimo daatitude espiritual
resume-se naexperiénciadaTranscendéncianaimanéncia, ndo neces-
sitando daexisténciade nenhum Ser maior que supere absol utamente
todaimanéncia. Jaesse primeiro passo mostraariquezaespiritua do
ser humano. A religido, naturalmente, em vez de negar tal realidade,
d&lhemaisluz, mesmo que, historicamente, como criticam muitosateus,
tenhacometido erros napréticado culto aDeus, descuidando e des-
va orizando adignidade humana

Oolhar cristdotraz luzes parafechar essecaminho plura religioso. Vé
asreligifes do mundo no sentido de tentativahumana, legitima, de
traduzir em termos proprios o nicleo fundamental dafé desdeafra-
gueza humana confiar nabondade e misericordiade um Ser maior,
tenhao nome quetiver. Esperadel e ndo s o transitar abengoado pela
histéria, mas, paraaém detodas asvicissitudes, encontrar o repouso
definitivo eeterno. Todaavidahumanapresenteefuturaadquirevaor
esentido. E o cristéo aponta a pessoa de Jesus Cristo como aquele



gue assim viveu, como revelagdo de um Deus de Amor, e pela
morte e ressurrei¢ao abriu as fronteiras da eternidade para toda a
humanidade.

Esse périplo tedrico ereflexivo que apresenterevistatragou abre-nos
horizontes bel os de esperancano meio daconfusdo religiosaem que
vivemos. Ndo aconsiderapuraBabel, masvénelasinaisdaslinguas
de Pentecostes.

Jodo BatistaLibanio



Introducao

Estarevistaéfruto deum mutirdo reflexivo sobre“ as multiplasfaces
de Deus’. Um mutir&o transdisciplinar visando a uma atitude
transreligiosa. A transdi sciplinaridade buscadaredidade, que estaen-
tre e além das disciplinas cientificas, pode gerar uma atitude
transreligiosa, que parte daexperiénciado sagrado ou divino e, por
iss0, ndo contradiz nenhumatradicéo religiosae envolve atéas corren-
tesateias. Trata-se defavorecer o didogo interreligioso, pelapercep-
¢a0 de umaexperiénciacomum, entreeparaadém dasreligides. Afind,
seasoito mil disciplinas que hoje povoam os corredores das nossas
universidades precisam comunicar-se, em vistadacomum missio de
compreender —e salvar —osfendmenosdavida, asdez mil religides
contadas no planetapreci sam entender-se um pouco sobre o significa-
do dasalvagao que pregam.

A transdisciplinaridade engendra, pois, umaatitude transcultural e
transreligiosa. A atitude transcultural designaaaberturadetodasas
culturas paraaguilo que as atravessa e as ultrapassa, indicando que
nenhumaculturase congtitui um lugar privilegiado apartir do qual po-
demoasjulgar universalmente asoutras culturas, como nenhumareligido
pode ser aunicaverdadeira- mesmo que cadaumapossaexperimen-
tar-se como absol utamente verdadeirae universal. Em um mesmo ni-
vel derealidade, diferentesreligides seriam poss velmente antagonicas
eexcludentes, mas, seconsiderarmosum outro nivel ao menos, surge
um“terceiro”, que, incluido, podereconcilié-las. Trata-se dabase an-
tropol 6gica que nos constitui atodos e exige uma atitude ética, ou
daquilo que é mais humano no humano etambém no cdsmico - e, por
1SS0, sagrado ou divino.



“ ... Atransdisciplinaridade ndo éreligiosanemnéo religio-
sa, ela étransreligiosa. E a atitude transreligiosa que emer-
ge da transdisciplinaridade vivida que nos permite apren-
der a conhecer e apreciar as especificidades das tradi¢coes
religiosas e nao religiosas que nos sao estranhas, para me-
Ihor perceber asestruturas comuns nas quais elas estdo fun-
damentadas e, assim, chegar a uma visao transreligiosa do
mundo” &

Edtarevistatratados*” desafiosdo pluralismoreligioso”. Talvez ai re-

sdam osmaioreslitigiosdaevangeizacéo crig@nosdiasdehoje, como
ademais as grandes probleméticas para a paz em nosso mundo
globalizado - que sereconhece plural em umaaldeiaunificada, cada
vez mais, pelas comunicagtes e pel o comércio. Poisentéo, enfrentan-
do essavertiginosaaventura, pararedescobrir, com Nicolau de Cusa,
que“Deuséaharmoniadoscontrérios’, de 11 a13 de setembro de
2007, aUniversidade Catdlicade Pernambuco (UNICAP) recebeu
maisde 150 cientistas e pesquisadores do fenémeno religioso: tedlo-
gose professoresde culturardigiosa, parao || Smpoésio I nternacional
deTeologiaeCiénciasdaReligido, sobreotema” AsMuitas Facesde
Deus. Desafiosdo PlurdismoReligioso”.

Estarevistarecol he as conferéncias desse evento, que buscou projetar
apesquisasobre asreligidesrealizadana UNICAP, em um cenério
mais amplo, sedimentando o seu Polo de Estudos sobre Didogo
Intercultural elnterreligioso e colaborando, assim, apartir daperspec-
tivalatino-americanaetransdisciplinar, paraareflexdo sobre osdesa-
fiosdapluraidadereligiosaedodidogointerreligioso.

A revista- que combinaabordagens dateol ogia, daantropologia, da
sociologiaedafilosofia- comegaretomando, como contextualizagéo
das questdes e vislumbre das feicbes de DEUS, POR ENTRE

INICOLESCU, B. (Org). Educacao etransdisciplinaridade. Brasilia: UNESCO,
2000, p. 148.



CRISTIANISMOSE RELIGIOES, umapal estrafeitana UNICAP
por MariaClaraBingemer, sobre FACESE INTERFACESDO SA-
GRADONUM MUNDO SECULARIZADO, démdeconferéncia
doreitor daUNICAP, Pedro RubensFerreiraOliveira, sobre O ROS-
TOPOPULARDEDEUSREFLETIDONO CATOLICISMOBRA-
SILEIRO. A partir dai, divide-se, ent&o, conforme asteméticas de-
senvolvidasno Simpésio: DESAFIOSDO PLURALISMO CULTU-
RAL (artigossobreA CRISTIANIZACAO DA POLITICA, deAl-
varo van Houten, e sobre O CORPO EA RELIGIAO NO XANGO
ENA UMBANDA, de Roberto Motta); MULTICULTURALISMO
E LIBERTACAORELIGIOSA (artigossobre ETICAMUNDIAL E
RELIGIOES, de Giuseppe Staccone, e sobre SALVACAO, ENTRE
EALEM DASRELIGIOES, deFaustino Teixeira) e DIVERSIDA-
DE ESPIRITUAL E IMPASSES TEOL OGICOS (com os artigos
sobre NOVASRELIGIOSIDADES E RENOVACAOESPIRITU-
AL, deClaudio Vianney Ma zoni, e sobre UM DEUS, MUITASTE-
OLOGIAS?, deManuel Hurtado).

Taisconferénciad/artigosrefletem e, a0 mesmo tempo, questionam as
vivénciasreligiosaseaspréticas pedagdgi cas de cristéos e de estudio-
sosem muitosrincdes do mundo. Elasvém ao encontro deum amadu-
recimento danossapropriapraxisnaUNICAP. Nostrabalhamos, na
Catdlicade Pernambuco, para o esclarecimento civil dosfenémenos
religiosos, enquanto cientistas dareligido; e/ou naformacdo delide-
rangas cristds em busca das razfes parasuafé, parao exercicio do
direito aumareligiéo esclarecidateol ogicamente.

E estamos conseguindo dei xar-nosingpirar pelatradicao dosjesuitas,
aquem anossa Catdlicaestaconfiada, de colaborar com tudo o que
levaahumanidade“parafrenteeparacima’. Por isso, somos abertos
a0 estudo cientifico dasreligiGes e ameditacdo misticasobre osdados
das ciéncias, acolhemos e promovemos 0 maisampl o ecumenismo
entre astradicOesreligiosas que defendem ajusticae acaridade, o
maissincero did ogo com as pessoas queamam avidaealiberdade.

Atuamente, muitasguerrase conflitos, perpassadospel o componente
religioso, ganham osnoticiériose asruas. Percebemosent&o o recru-



descimento pel o interesse no estudo dareligios dade, nainterface das
outrasciénciasnaUNICAP: Religido e Comunicagéo, Religido e Psi-
cologia, Religido e Transdisciplinaridade séo d gunsdos novos grupos
de pesquisaentre nds. V &rios eventostém acontecido parao debate
sobrefilmeselivrosquetratam de questdesreligiosas, bem como pro-
fessoresdeteologiae ciénciasdareligido tém sido solicitados pela
midiaparaaportarem esclarecimentos sobrefatos e conflitosreligio-
sos. Umindicio dademandasocia pelo estudo dasreligidesemtodo o
pais foi o reconhecimento da teologia como ciénciano Brasil e 0
surgimento de Programas de CiénciasdaReligi&o em Universidades,
como é0 caso dapropriaUNICAP,

Desabrochou, assim, pelademandadarealidade e dos seus proble-
mas, anecess dade de criarmos um Pol o de Estudosfocando o Didlo-
go Intercultural elnterreligioso em nossaUniversidade, de modo a
articular transdi sci plinarmente 0s nossos pesqui sadores; bem como a
projetar essalinhageral de estudos, que nos caracteriza, entre outros
centrosuniversitériosdo Nordeste brasileiro. Nosso || Simposio de
Teologiae CiénciasdaReligido serviu paraaavancar tal Polo. Serviu
também pararetomar o climade debatesiniciado como | Simposio,
em 2001, que, com otema*“ A odisséiacontinua...”, procurou refletir
sobre os grandes desafi os provocados pel 0 desenvol vimento das ci-
éncias e do fendmeno da globalizac&o para ateol ogia e a pesquisa
religiosa

Fruto desse Il Simposio, de 2007, além da presente edi¢cdo e em co-
nexdo com ela, foi o langamento do OBSERVATORIO
TRANSDISCIPLINAR DASRELIGIOESNO RECIFE: um Sitena
Internet (http://www.unicap.br/observatorio), dentro do portal da
UNICAP, com o objetivo de analisar os fatos relacionados com os
encontros e desencontrosentre asreligides no Recife eregido, procu-
rando promover o did ogo. Ai seencontram disponibilizadosaProgra-
magdo completae 0sAnais de todas as comunicagbes do Simposio.

Através desse Observatorio, queremos desenvol ver pesquisas sobre
fatosrelacionados com o didlogo entre asreligides, analisando-0s sob
o prismado instrumental transdisciplinar; organizar atividadesderede




entre pesqui sadores afi nados com esse campo de pesquisa, bem como
intercAmbio com outros Observatérios; gerar umarevistaeletrbnicae
um centro virtual de documentacg&o sobre asreligidesdo Recifeeos
seus encontros/desencontros; recol her e divulgar aproducéo acadé-
micae audiovisual daUniversidade, mormente do seu Polo de Estu-
dos sobreo Didlogo, acercadasreligides, dareligiosidadeedo dido-
go; acol her eaconsel har estudantes e pesqui sadores desgjososdeini-
ciacdo atransdisciplinaridade aplicadaao fato religioso.

Com apresente publicacdo e esse Site, desgjamos comunicar emulti-
plicar 0 nosso sonho, que vem sendo acalentado hatrés anos por um
Grupo de Estudos sobre o Did ogo e que esta sendo acompanhado ha
doisanospor um grupo de animadoresreligiososdaregido, um Forum
I nterreligioso, que seencontramensal mente para se escutar demodo
maismistico e paraaconsel har essase outrasiniciativas de educagéo
transreligiosaem nossacidade.

Pretendemos, assim, através dessas agies entrelacadas e, agora, mais
divulgadas, continuar aensaiar aexperiénciado conhecer e do apreci-
ar aespecificidade dastradi¢Oesreligiosas e ndo religiosas que nos
S80 estranhas, paraperceber melhor as estruturas comunsque asfun-
damentam, parachegar, assm, aumavisao transreligiosado mundo.
Esseinteresse concerne ndo O aos crentes e ans ateus como tambem
aosagnbsticos - que possuem umaféantropol dgica. 1 sso porque nos-
sapreocupacao € em primeiro lugar, com o meio académico e escolar
do qual nosocupamoseno qua sedigladiam o fundamentalismo reli-
0i0s0 e 0 desprezo de qual quer sentido estético e poetico.

Em muitas escolas, espraia-se um espirito de exclusdo, de desprezo,
deignoranciado outro, deindiferencaparacom tudo o que édiverso
des mesmo edasprépriasestruturas mentai s, que sd pode acentuar-
Se e propagar-se navidaadultados nossos estudantes. Nesse contex-
to, acriacdo de espagos-tempos, destinados aescuta, ao siléncioea
meditacdo, podera desempenhar um importante papel nageracéo da
espiritualidade queimaginamos ser necessaria, detoleranciaedere-
verénciapeladteridade.



Esperamos estar comegando, com o lancamento desta publicagéo e
do nosso Observatorio e as atividades do Polo de Estudos sobre o
Didlogo entre Culturas e Religides da UNICAP, um espaco
transreligioso onde cadaum poderacomungar com o outro no siléncio
nutrido por suapropriardigido esuapropriacultura. Desgjamoscola
borar paraum novo espirito entre 0s nossos estudantes, espirito que
seirradie pelas escol asdaregido e fomente umasoci edade realmente
plurdistae democrética—paraamaior glériade Deus.

Prof. Gilbraz Aragéo

contato:
gilbraz@unicap.br
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Artigo

O ROSTO POPULAR DE DEUS REFLETIDO
NO CATOLICISMO BRASILEIRO

Pedro Rubens Ferreira Oliveiral

Resumo

O artigo eshoca umatipologiadas multi plas faces de Deus no catolicismo popu-
lar brasileiro, articulando trés aspectos dindmicos. O primeiro, vai daidentidade
catélica ao questionamento radical do Brasil como pais catélico. O segundo,
transita da historiografia do catolicismo brasileiro a sua genealogia, através do
estudo das estruturas que engendraram essamatriz cultural ereligiosa. Otercei-
ro, faz a passagem dos tipos ideais a pluralidade real do catolicismo popular
brasileiro. Como conclusdo, destacam-se algumas tensdes que constituem a
experiénciareligiosacrista.

PALAVRAS-CHAVE: catolicismo popular, religiosidade brasileira, teologia e
ciéncias.

ABSTRACT

“This Article outlines a God’'s multiple faces typology, in Brazilian popular
Catholicism, articulating three dynamic aspects The first one goes through out
from Catholic identity to radical controversy regarding to Brazil, as a Catholic
Country The second one comes and goes through from Brazilian Catholicism
historiography to its — Brazilian Catholic Historiography’s — to its geneal ogy,
through structures study that bred this cultural and religious matrix. The third
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“Deusébrasileiro”, segundo um dito popular. Maso Brasil aindaé
“catdlico” ?Qual ojeito catdlico brasileiro de manifestar suaféem
Deus ou que imagem de Deus se manifesta nas diversas formas
reigiosas?

Asquestdes pululam, as experiéncias se multiplicam. O que parece
certo, no entanto, é que vivemos numaefervescénciareligiosasem
precedente, suscitando umaambiguidade sem limites. Essefendmeno
Impressionando tanto por umasimples perdade adeptos por parte do
catolicismo, mas pelamigracéo defiéisdeumalgrejaparaoutra. En-
tretanto, ndo setrata propriamente de um fenébmeno de“ retorno do
religioso”, inclusive porque esse nuncasaiu do cenério brasileiro; tra-
ta-se, sobretudo, de umareconstitui¢do do prépriotecido cristéo, em
um paismarcado historicamente por umaforte evangelizacdo catdlica
eumaricamesclaculturd ereligiosa, ndo sem conflitosdetodanature-
za. Sobre abase de um catolicismo popular etradicional, portanto,
surgiram sucessivamente diferentes expressdes de fé, resultado de
muitosfatores sociorreligiosos, que vao das necessidades maispre-
mentes aos desgj osmai s misti cos, das utopias historicasmaisrevol uci-
onariasansmessianismos politicosmaistradicionalistas.

Sumariamente, pode-se dizer que anossaevangelizacdo foi marcada,
desdeoinicio, pel asambiguidades deum catolicismo hegeménico: nos
primeiros tempos coloniais, numaambiguidade entre trono e altar,
manifestou-se umadicotomiaentreo oficia e o popular; num segundo
momento, com aseparagao dalgregaedo Estado, o catolicismo pas-
Sou por um processo de universalizagdo, muitas vezes sindbnimo de
“romanizacao”; e, por fim, depoisdo concilio Vaticano || edas Conferén-
cias Episcopais L atino-americanas (CELAM), houve um trabalho de
“inculturacd0”, atravésdabuscadeumaidentidadebrasileiraelatino-ame-
ricana emsntoniacom osproblemascontextuas, masem conflitocomas
Ingt@nciasromanas. Mesmo assim, trésgrandesformassociascompdem
o cen&rio pds-conciliar, revelando cadaumadel asumacompreensdo do
mundo eumaviso de Deus demaneiraimplicitaou explicita



Naesteirado aggiornamento do Concilio Vaticano I, primei-
ro se assistiu ao surgimento das comunidades eclesiais de base
(CEBs)?. Suadinamicainscreveu-se naestrutura de reorgani-
zagao dalgreja, inaugurando outro estilo de relagdo entre os
diversos atores eclesiais e na suarelagéo com a sociedade: nesse
novo “jeito de ser Igreja’, afé tentaresponder asituacéo real
das pessoas, suas alegrias e esperancas, suas tristezas e an-
gustias, sobretudo dos mais pobres®. Essa op¢éo tem como fun-
damento ultimo aimagem do Deus daAlianca que ndo abando-
na nunca seu povo, escuta seus clamores e vem ao seu encon-
tro, natramada historiaentendida como histéria de salvacéo e
libertagdo. Em um segundo tempo, viu-se emergir umanova
figuraeclesial: a Renovacgao carismética catolica (RCC). Esse
movimento reclamava-se igualmente do Concilio, mas, ao con-
trério dos outros movimentos conciliares, como o biblico, o
ecumeénico, etc., aRCC autoafirmava-se de maneiraautonomae
expressiva, marcada pel os sinais de umatradicéo popular catélica
€, a0 mesmo tempo, combinando com aspectos bem modernos,
sobretudo de val orizagéo da subjetividade. Revel a-se nessa expe-
riénciaum rosto mais materno de Deus, em todo caso, um Deus
guetoca as pessoas em sua sensibilidade e suscitaformas deres-
postas af etivas e sentimentais; fala-se de libertagdo, mas o hori-
zonte é dasubjetividade. Em um terceiro tempo, principalmente a
partir dos anos 80, entra em cena uma outra figurareligiosa: o
neopentecostalismo, de inspiracdo protestante, mascom fortein-
fluénciasincrética. O emocionalismo religioso atinge entdo o seu
climax, manifestando umaformaimediata, quando ndo imediatista,
darelacdo com Deus: paraquem tem fé, tudo pode reali zar-se aqui
eagora, custe o que custar. Pelalinguagem simples, fundamentalista
e persuasiva, tornou-se rapidamente um fendmeno de massa, atra-
Indo, principa mente, os mais pobres entre os pobres.

2Deagoraem diante, utilizaremosaformaabreviada CEBs, consagradanaAmérica
Latina.
3Gaudium et Spes, n° 11.



Assm, seo crigtianismo continuamgjoritérioemterrasbrasieras’, ele
possui muitasfacetaserevelamuitasfacesde Deusemquesediz crer:
estaenraizado em tradigesdiversas, revelasincretismosdetodo tipo
emanifestaambiguidadesdificeisdediminar. Restainterrogar seédo
mesmo Deus que setrataou aindade Deus mesmo. Sgjacomofor, as
manifestacOes pluraiseasfigurasdiversas séo reflexos—eisminha
hipotese detraba ho— de umamesmamatriz socioculturd ereligiosa: o
catolicismo popular brasileiro®. O catolicismo popular €, pois, com-
preendido como memariavivadaevangelizacgo no Brasil; esse con-
ceito operaciona” nospermite um acesso a0 mundo dareligiosidade,
entendida como atitude primeira de abertura ao transcendente
(prefiguragdo, matriz), portanto, anterior aqual quer formahistérica
(figuraou expressdesreligiosas).

Nossaabordagem serdessencia mentetipol gica, masnosso objetivo
néo édar contadetodos ostiposde catolicismo popular, nem defazer
umaexpos ¢ao exaustivado assunto. Trabal haremostrés aspectosque
indicam asdinémicasestruturantesde umarealidade vivae complexéf;

4No Ultimo recenseamento, o IBGE divulgou os seguintes dados. 73,8% da popu-
lagcéo declarou-se catdlica (125 milhdes); os evangélicos passaram de 9,05% em 1991 a
15,45% em 2000 (vale ressaltar agui a predominancia pentecostal, pois somente eles
correspondem a 17 dos 26 milhdes de evangélicos) e, por fim, o terceiro grupo mais
expressivo foi osdos“semreligido”, que passaram de 6,9 milhdes para12,3 milhdes, ou
seja, de4,8% para7,3%. Cf. Marcelo Ayres Camurca, “ A realidade dasreligidesno Brasil
no Censo do IBGE 2000”, em Faustino Teixeirae Renata Menezes (orgs.), As Religies
do Brasil: continuidades e rupturas, Rio de Janeiro, Vozes, 2006, p. 35-48.

50 catolicismo é predominante no Brasil e sua expressao popular representa a
“memoriaviva’ daevangelizagdo do paisao longo de suahistoria. O catolicismo brasilei-
ro tem “multiplas facetas’ e sua expressdo popular € aformamais representativa de sua
real complexidade. O catolicismo popular brasileiro inscreve-se no mundo dareligiosida-
de popular, a0 mesmo tempo que Ihe da forma e expressao: a religiosidade popular
“subsiste” no catolicismo popular. A situagéo atual de efervescénciareligiosaestarelaci-
onadacom ahistoria, agénese e aformagao sociorreligiosado povo brasileiro. N&o seria
estranho reconhecer lacos entre as figuras atuais— Cebs, RCC e Neopentecontais—e as
prefiguracbes matriciais. A situaco atual caracteriza-se, pois, como uma* recomposi gao”
do cristianismo. Ver Daniele Hervieu-L éger, Vers um nouveau christianisme? p. 315s.

5 Pretendemos antes retomar e valorizar areflexao dos experts— socidlogos, histo-
riadores e tedlogos latino-americanos — referindo-nos a algumas sinteses tipol ogicas.



cadavez setratade um des ocamento ou deum movimento quevai de
uma dimensdo a outra: primeiro, da identidade catélica ao
guestionamento radical do Brasil como paiscatdlico; em segundo lu-
gar, passaremos da historiografia do catolicismo brasileiro a sua
genealogia, através do estudo das estruturas que engendraram e
estruturaram essamatriz cultural ereligiosa; emterceiro lugar, abusca
de sintese sera representada pela passagem dos tipos ideais a
pluraidadereal do catolicismo popular brasileiro. Enfim, amodo de
conclusdo, destacaremos a gumas tensdes dial éticas que congtituem a
dindmicadaexperiénciareligiosacristde, quem sabe, dapropriaex-
periénciadefé.

1 Identidade catdlica questionada

Asestatisticasatribuem ao Brasil o lugar deprimeiro paiscatélico do
mundo’. Mas questiona-se, desde o comego do seculo XX, esta&fir-
magan “ Brasil, paiscatolico”, alegando-seque o fato deosamerindios
edeosescravos africanosterem sido batizados ndo significaque se
tornaram verdadeiramente catélicos. Inclusive, porquetal batismo,
muitasvezes, sefez semlevar em contaseu desg o conscienteelivre.

Inclusive porque tais pesquisas reclamam uma continuidade, natentativade compreender
as manifestages atuais de maneira organica e dentro de uma evolugdo histérica, tdo
complexaquéo singular. Com esseintuito, buscaremostracar um panoramado catolicismo
popular. Nosso trabalho foi amplamente facilitado pelo de P.G Suess, op. cit.,tanto em
razéo do excelente trabal ho de sintese do autor, quanto dabibliografiaaque nos remeteu.
Astipologias que seguem ndo reproduzem todas as que foram trabal hadas pel o autor, nem
aordem de suareflexdo. A ordem de nossa apresentacéo também néo segue a sequéncia
cronol égica, mas o eixo teméti co segundo um encadeamento das probleméti cas abordadas:
oslimites encontrados em umatipol ogiasao, as vezes, compensados pel a seguinte, embo-
ranunca completamente. Nosintersticios de umae daoutra, inscreveremos nossas ques-
tOes guiadas pelas quatro hipdteses de trabal ho acima mencionadas. Ver sobre o “catoli-
cismo popular” REB 16/141, 1976, p. 3- 289, seguido de vasta bibliografia.

7Segundo o censo de 1991, o Brasil contava 121,8 milhdes efiéis catdlicos (83,0%
da populagdo), 6 cardeais, 46 arcebispos, 318 bispos, 14.200 sacerdotes, 7.6631 religio-
sose 7.600 paroquias. Ver R. Marin, “Croiresi loinde Rome” em B. Benassar e R. Marin,
Histoire du Brésil: 1500-2000, Paris, Fayard, 2000, p. 437. No Ultimo censo oficial
(IBGE 2000), embora o niimero de cat6licos declarados tenha aumentado para 125 mi-
Ihdes, isso significaumadiminui¢do para 73,8% da popul acéo.



N&o poucasvezes, 0s* convertidos’ fizeram apenasreinterpretar, em
termos cristdos, suas propriascrencaseritos. Por conseguinte, aideia
deum*“Brasil catdlico” ndo passadeuma“ilusdo de catequese” (Nina
Rodrigues) que persiste como umaideol ogia, tanto eclesiésticacomo
leiga. Essapercepcdo pddefundar tanto apastoral tradiciona dalgre-
jaquanto as posi ¢des mantidas pel asinstitui cdes sociais e politicas
(ThalesdeAzevedo)®.

Thalesde Azevedo, pondo em quest&o as estatisticas que faziam
do Brasil o maior pais catdlico, realizou umaviradametodol 6gica
muito importante na sociologiado catolicismo brasileiro: abando-
nou o horizonte quantitativo e, a0 mesmo tempo, alargou oscritéri-
osdeandlise do catolicismo, para, segundo seu objetivo, incluir os
nao praticantes. Defato, os critérios sobre as préticas religiosas
(sobretudo a parti cipagéo nos sacramentos) sdo insuficientes para
estudar areligiosidade no sentido amplo do termo. E séo ainda
maisinsuficientes paraentender areligiosidade popular deinspira
¢cdo ou deraiz catolica. Oscritérios em torno dapraticareligiosa
SO servem parauma“ sociologiados paroquianos’ e ndo parame-
dir o que Gabriel Le Bras designacomo a“energéticareligiosa’
dos catdlicos praticantes. Além disso, Azevedo notou quanto are-
ligiosidade popular estava excluidadas pesquisasdeLe Brasede
Fichter. Paraeles, com efeito, areligi&o popular pertenciaao do-
minio da“ supersticéo edo folclore” (Le Bras) ou entéo eracom-
pletamente sem interesse em uma sociologia da paréquia
(Fichter)®.

8Th. deAzevedo, “ Catolicismo no Brasil”, Revista Vozes 63/2, 1969, p. 117-124.
Ver também do mesmo autor Cultura e situagao racial no Brasil, Rio de Janeiro, Civili-
zacgdo brasileira, 1966, p. 165-194. O soci6logo Thales de Azevedo retoma o
guestionamento feito pelo pioneiro dos estudos de etnografia religiosa e dos estudos
africanosno Brasil, Raimundo NinaRodrigues. Segundo este, o catolicismo brasileiro ndo
passa de uma“ilusdo de catequese”.

®Th. deAzevedo, “ Problemas metodol 6gi cos da sociol ogiado catolicismo”, Cultu-
raesituacéo racial no Brasil, Rio de Janeiro, Civilizagio brasileira, 1966, p. 165-194. E
um artigo de referéncia para os estudos posteriores: “o leitor ndo pode desejar nada de
melhor para umaintroducéo critica a sociologia do catolicismo no Brasil” (J. Comblin,
“Paraumatipologiado catolicismo no Brasil”, REB, 28/1, 1968, p. 46).



Azevedo, por suavez, pés-seaprocurade“formas’ de expressdo
do catolicismo nos que estdo foradas préti cas convencionais. Chega
assim aelencar umadiversidade de expressdes dareligiosidade
catélicaque reparte em quatro tipos fundamentais'. O catolicismo
cultural ou social caracterizaa*“religido do berco”, aque se per-
tence ndo por conversdo, mas pelo fato de ter nascido em uma
familiacatdlica. O catolicismo formal caracterizao crente quetem
um conhecimento doutrinal dafé cristd, que buscapraticar os pre-
ceitosdareligido edamoral. O catolicismo nominal ou tradicio-
nal diz respeito agueles que restringem sua participacéo asfestas
religiosastradicionais e as circunstancias davidafamiliar e social
(batizados, matrimonios e funerais)'*. E, por fim, o catolicismo
popular traz alguns el ementos catdlicos misturados com praticas
sincréticas®.

E importante retomar essas andlises de Thales deAzevedo porque
elasrepresentaram um avango paraasociologiado catolicismo bra-
sileiro, notadamente do ponto de vistado método e da percepcéo
das“multiplasformas’ do catolicismo, aém de considerar critérios
paraa ém da participagdo nos sacramentos. Contudo, precisamente
guanto aesse Ultimo ponto, tal abordagem revelaum limite: sua
analise dos néo prati cantes menciona somente pontos negativos.
Aliés, 0 aspecto negativo predominapraticamente em todas asfor-
mas de catolicismo, sobretudo naformapopular: certamente, o autor
reconhece, sem dificuldade, sua“funcéo terapéuticapositiva’, mas
ndo sem revelar uma conotagdo estereotipada da religi&o.

Th, de Azevedo, “Catolicismo no Brasil”, Vozes, 63/2, 1969, p. 117-124. Ver
também PA. Ribeiro de Oliveira, “ L e catholicisme populaireen Amérique L atine”, Social
Compass,X1X/4, 1972, p. 567-584; P.G. Sless, Catolicismo popular no Brasil, p. 17-18;
53-57.

1 Nesse sentido, Serge Bonnet propds substituir a expressao “ catolicos sazonais’
(LeBras) por “catolicosfestivos’ (Laféte, lareligion populaireet leclergé, Nancy, chez
I"auteur. Recueil d articles). Ver F. Isambert, “Aurtour du catholicisme populaire.
Réflexions sociol ogiques sur un débat”, Social Compass, XX11/2, 1975, p. 193-210.

2 De uma parte, 0 povo participa das procissdes e guarda as devogdes aos santos
(catdlicos) e, de outra, ndo hesita em consultar os “ espiritos dos mortos’ nas sessoes de
espiritismo ou 0s orixas nos ritos africanos.



Finalmente, as“ multiplasformas” do catolicismo brasileiro séo
consideradas antes como “ deformacgdes’, o queo levaaconcluir
queo Brasil ndo éum paisverdadeiramente catdlico.

Poderiamosimaginar um diagnéstico diferente dahierarquiacatélica
No entanto, arigor, muitos ecles asticos coincidem no juizo feito sobre
aqualidade do catolicismo brasileiro, apontando n&o apenas suasde-
ficiéncias, mastambém apresencade outros elementos sincréticos.
Nessalinha, pode-seindagar: até onde o pais mais catdlico do mundo
érealmentecatdlico?

Contudo, essas duas posi¢des extremas revelam um so e 0 mesmo
pressuposto, asaber, queexistiriaalhuresum catolicismoideal. Ou
por outra, os defensores e 0s opositores constatam por raciocinios
diversosque hdum desnivel entre o catolicismo popular brasileiroe
oideal decatolicismo oficial universal. Do ponto devistadacritica
secular, 130 pde em questdo aafirmagado do Brasil comoomaior pais
catdlico do mundo. Do ponto de vistadaortodoxia, i Sso representa
apenas maisum desafio paraaevangelizacdo. Detodasorte, cabe ao
tedlogo levantar uma questdo fundamental: que é, enfim, a
“caolicidede’?

O questionamento superaamplamente asfronteirasbrasileiraserecla
maum debateintereclesial, ou mesmo interconfessional, no seio do
cristianismo. Debatet&o dificil quéo necessario. No entanto, aqui nos
contentaremosem buscar a gunselementoshistoricosdojeito brasilei-
ro de ser catdlico.

2 Modelos dicotébmicos e genealogia

Apesar dacomplexidade, somos|evados aadmitir que aaborda-
gem desse fendmeno pel o viés detipol ogias ndo deve ser conside-
radacomo umamerasimplificaggo. Inclusive porqueahistoriografia
do catolicismo popular ndo é bastante documentada, revelando uma
lacunainsuperavel. E devemos admitir que o catolicismo em sua
formapopul ar resiste atodaobjetivacdo totalizante, diluindo-seno



imaginéario popular, paraalém das categorias sociais. E por isso
gue a abordagem tipol 6gica de certos momentos de suagénese e
de suaformacéo, apesar de seuslimites, vém preencher um vazio.
Privilegiamos aqui duas abordagens principais: ade Riolando Azzi
eade Joseph Comblin.

Dicotomia histérica: decisiva?

RiolandoAzzi, em umaperspectivanitidamente historiogréfica, indica
“agunsaspectosdo catolicismo querelevam de umamaior participa-
¢do popular”, sem nenhuma pretensdo de propor umaanalise sociol 6-
gicado catolicismo®. O autor pde em evidénciaa guns aspectosprin-
cipaisparaaformagéo do catolicismo em sua“evolucdo histérica’ no
Brasil. O aspecto evolutivo corresponde ao esforgo dapesquisade
Comblin, seguindo apistadaformacao do catolicismo popular. A pes-
quisadeAzzi, porém, traz outros elementos.

Deumamaneirageral, aolongo de nossahistoria, podem-sedistinguir
doistiposde catolicismo: umtradicional e outro renovador. A rela-
¢ao entre os dois conheceu momentos de coexi sténciapacifica, soba
formade umajustaposi ¢do, mastambém momentos de conflitos. No
tocante ao catolicismo popular, em sentido estrito, este sofreu influén-
ciatanto deum como do outrotipo, apesar de suaorigem efetivaestar
no catolicismotradicional .4

O catolicismo tradicional édescrito em cinco caracteristicasdigtintas,
mas profundamente convergentes e complementares. Trata-se de
um catolicismo luso-brasileiro, leigo, medieval, social e familiar.

BR. Azzi, “Elementos para a histéria do Catolicismo Popular”, REB 36/141, 1976,
p. 95-130. O autor organiza suareflexdo em duas partes: primeiro, apresentaas principais
caracteristicas de cadaum dos dois model os do cristianismo no Brasil; em seguida, indica,
no curso da evolugdo histérica, os elementos mais marcantes no catolicismo popular.
Destacamos a presente tipologia principalmente sobre a primeira parte do artigo. PG
Sliess ndo consideraatipologiade Riolando Azzi em seu estudo do Catolicismo popular
brasileiro, op. cit.

4 R.Azzi, “Elementos para uma histéria’ p. 96.



Paralelamente aimplantacdo do catolicismo tradicional no Brasil
colonial, houveigua mente tentativas parainstaurar um catolicismo
renovado, inspirado pela Reformacatélica (concilio de Trento)*>.
Entre suas caracteristicas principais, temos, em paralelo com o ca-
tolicismo tradicional: chama-se renovador o catolicismo detipo
romano, clerical, tridentino, individual e sacramental.

Enquanto o catolicismo tradicional sereferiaastradi¢des|usita-
nas transplantadas a col 6nia, marcado pelas devogdes e procis-
sdes, o catolicismo renovador acentuava astradigdesromanas e o
vinculo com a Santa Sé. E o espirito do concilio de Trento e sua
“aplicagdo” em toda parte nacristandade. Oslacos e relagdes da
Igrejano Brasil com Roma eram bastante ténues, praticamente
durante todo o periodo colonial. De toda sorte, é s6 a partir da
época imperial (1822) que se pode falar de um processo de
“romanizacao” ¢ dalgrejano Brasil, mediante lagos mais estreitos
com a Santa Sé, sob a orientacdo de bispos renovadores e acola-
boracéo de numerosos religiosos de congregacdes européias.

O catolicismotradiciona eraeminentemente”leigo”, gragasaingtitui-
¢80 do Padroado, pelaqual osreisde Portugal, enquanto “ Grandes
Mestres da Ordem de Cristo”, eram investidos de poder
paraimplantar ardigido catdlicano Brasil: umareigido do povo—sob
tutelado poder real —endo umareligido do clero’. Em contrapartida,

5 Os principaisatores do processo de romanizagéo do catolicismo brasileiro foi um
grupo de bispos cujo fim erasubstituir o catolicismo tradicional e colonial por catolicis-
mo universalista, segundo 0 modelo romano. 1sso corresponde ndo sb ao movimento de
centralizagdo da Santa Sé, mastambém aum nivel nacional, ao processo de unificagdo de
estruturacdo da sociedade brasileira. Ver notadamente alistados bisposrenovadoresede
suasatividadesno artigo de R. Azzi, “ O movimento brasileiro de reformacatélicadurante
0 século 19", REB, 135, 1974, p. 646-662.

16 A nog&o de romanizagao do catolicismo brasileiro foi propostapor Roger Bastide
edesenvolvidapor R. dellaCava, Miracle at Joazeiro, ColumbiaUniversity Press, New
York-London, 1970, p. 20-23 en.33, p. 216-217. Ver PA. Ribeiro de Oliveira, “Catoli-
cismo popular e Romanizagdo do Catolicismo brasileiro”, REB 36/141, 1976, p. 131.

17 A lel do Padroado foi estabelecida pela Bula Universalis Ecclesia de 1508. (B.
Bennassar, Histoiredu Brésil, p. 113). Apesar daoposi¢&o de Roma, o regime do Padroado



o catolicismo oficial, inspirado na Reforma Catdlicado concilio de
Trento, acentuou aprimaziado clero em oposi ¢ao aos principios da
ReformaProtestante. A tendénciaao clericalismo penetrou até mes-
mo nosingtitutosreligiosos. Foi somenteapartir do século XI1X que
numerosas Congregactes de ClérigosRegularesseinstdaram no Bra:
sil, com suas associagfes e confrarias respectivas.’®

Outracaracteristicado catolicismo tradicional é suaconfiguragdo
medieval: apesar de o Brasil ndo ter conhecido aldade M édiacomo
tal, isso ndo impede que as formas medievai s decadentes e defor-
madas nel e se tenham implantado.*® Ja o catolicismo renovado €
tridentino: o concilio de Trento visavaaduasreformas principais.
umadogmaticaeaoutramoral. De certaforma, o catolicismo no
Brasil estava menosimplicado nos problemas dogméticos da Re-
forma. Assim, durante e épocacolonial, todo o esforco foi entdo
posto nareformamoral e ndo no doutrinario. Mas, devido aum
episcopado limitado, osjesuitas constituiam praticamente, segun-
do o autor, apresencamoral nacol6nia, reagindo fortemente con-
traalassidao dos colonos portugueses com os quais se solidariza-
vam, muitas vezes, os membros do clero. Somente depoisdainde-
pendéncia, o episcopado tomou em m&os 0 movimento da
Reformacatdlica.®

O catolicismo tradicional apresentava uma dimenséo clara-
mente social: em um deserto de emocgoOes, as manifestacdes
religiosas eram verdadeiros oasis, suscitando ocasibes de

serarestabel ecido depois dalndependéncia, durante o Regimeimperial, e 6 seradefini-
tivamente abolido com o advento da Republica (1889).

BR. AZZI, Elementos para a historia, p. 104-105. Haveria algumas precisdes a
fazer arespeito dos jesuitas em vérios lugares deste artigo, mas, como isso é secundéario
para a presente pesquisa, deixamos de lado.

9F nesse contexto que se pode compreender a defesa politica do Brasil colonial
associada a idéia de guerra religiosa pela ortodoxia, sgja na luta contra os invasores
franceses e holandeses, sgja na luta contra os amerindios e os escravos fugitivos. O
espirito medieval de cruzada esté ai bem representado. Cf. E. Hoornaert, “ Formacao do
catolicismo guerreiro no Brasil (1500-1800)", REB 33, 1973, p. 854-885.

2R. Azzi, Elementos para a histéria’, p. 106.



prolongamentos®t. Havia, porém, conflitos com respeito a esses
“prolongamentos’ das festividades religiosas bem como acertas
expressdes religiosas popul ares suspeitas de supersti¢cdo?. Por sua
vez, o catolicismo renovado eramaisindividual einsistiasobrea
transformacé&o pessoal, exigindo aregul arizagdo dos casamentos
para a recepcdo dos sacramentos. A partir do século XIX uma
ondade “santas missdes” populares, dirigidas por sacerdotes da
missdo, por capuchinhos eredentoristas, sublinhard, cadavez mais,
areformaindividual.

Enfim, enquanto o catolicismo tradicional brasileiro, centrado
nafamilia, havia desenvolvido o culto e as devogdes aos san-
tos, o catolicismo tridentino insistiu nos sacramentos, sobretu-
do naeucaristia, por causa das polémicas com os protestantes.
Por conseguinte, o culto do Santo Sacramento ganhou formae
desenvolveu-se rapidamente, inspirado no dogmada presenca
real.

A perspectivade Riolando Azzi, aqui apenas esquematizada, ape-
sar de seu estilo historiografico e mai sdescritivo que anal itico, com-
porta elementos importantes paraacompreensio do catolicismo
popular, destacando as* caracteristicas especificas’ do catolicismo
brasileiro em geral®. Insiste bastante na dicotomiaentre duasfor-
mas principais de catolicismo, atradicional eareformadora, como
também desenvolve os aspectos caracteristicos de um lado e do
outro. Certamente, h4 o risco de simplificagdo, mas € preciso reter,
especialmente umatensdo sempre presente na génese e formagdo
do catolicismo brasileiro.

2V, Coaracy, Memoériasda Cidade do Rio de Janeiro, Rio de Janeiro, 1955, p. 409-
411. (Citado por R. Azzi, “Elementos para a histéria, p. 100).

2ZR. Azzi, “Elementos para a historia” p. 100-101.

2 1bid., p. 95. A autor indica, na exposicao de seu método, uma dificuldade: a
precariedade das fontes do catolicismo popular, razéo pelaqual utiliza as referéncias do
préprio catolicismo oficial.



Génese e evolucao: constitutivas?

Joseph Comblin figuraentre os pioneirosqueiniciaram as pesquisas
do catolicismo popular. O autor néo criticaadicotomiaentrecatolicis-
mo oficia ecatolicismo popular: deasupde. “Nao hd, diz ee, nenhu-
marazdo parareservar ao catolicismo oficia o privilégio sociol 6gico
decondtituir, por § S0, umsstemacoerentedigno deestudo”. Porque, em
redidade, exisern no Brasil —como dhuresemtodosospaisesdacristan-
dade—muitasformasde catolicismo popul ar, compostas de estruturas
diversas, perfeitamente coerentesel 0gi cas, cadaumaem seu s steme”.

No tom provocante caracteristico de nosso autor, eleindicaaseguir
seu“ principio declassificagéo principa”, o queelechama* principio
historico”. Suahipdtese detrabalho é, de umaparte, aafirmagédo de
uma"16gicacoerente naformapopular decatolicismo”, masele sus-
tenta, deoutraparte, que oscatolicismos popul ares procedem defon-
tesdiversas®. Ora, “no Brasil aheterogeneidade eamultiplicidade
dasfontes sdo particularmente marcantes’ : hainfluénciaseuropeias,
africanaseamerindias. Seso asprimeiras sdo fontes cristas, asduas
outrasintervieram naformacdo dasestruturasdo catolicismo brasilei-
ro. Assm, podem-seidentificar tréstipos de estruturasfundamentais
gue engendraram o catolicismo popular brasileiro: as estruturas
europeias, asestruturas africanas, e asestruturasamerindias.

Estruturas europeias
Essas sdo subdivididas em trés, segundo os periodos dahistériaoci-

dental: aldade Média, a Modernidade e a época contemporanea.
Em sua forma medieval, o autor distingue duas “contribuic¢des”

2], Comblin, “Por umatipologiado catolicismo no Brasil”, REB, 28/1, 1968, p. 46-
73. O autor situa-se pois prati camente no comego dos debates e deixa umaboa contribui-
¢&o, do ponto de vista histérico daformag&o do catolicismo e deuma* epistemologia’ do
catolicismo popular.

% J. Comblin: Notamos que é o proprio autor que usa a forma plural, afirmando
assim mais de um model o de catolicismo popular: ndo ha um catolicismo popular, mas
muitos. Ver lbid., p. 50.



diferentes: umaemtorno dos“milagres’, aoutracentradanapenitén-
cia A primeira, muito difundidano mundo germénico, tem seu e xo nos
milagres dos santos e nas “ hierofanias’ % Esse culto dos santos se
desenvolveu em grande parteforado controledalgrgacficial. A outra
formamedieva dominante, com suaorigem nos mongesirlandeses,
esta centrada no sacramento da peniténcia: a confissdo feita aos
mongesinauguraavidade peniténcia?’. Ora, umaboaparte damen-
sagem penitencia foi oficializadapelalgrejaocidenta, notadamentea
Instituciondlizago daconfissdo, o desenvolvimento dasindulgénciase
amultiplicacéo daspréticaspenitenciais. No Brasil, houveehasempre
muitos movimentosreligiosos deinspiragao penitencial, trata-se ndo
s0 daformade catolicismo popular, resumindo-se no circul o de ob-
servacao do decd ogo, naatencdo aosinterditos sexuai se naconfissio
dospecadoscomo“remédio”, como também de todos os movimentos
messi ani cosnascidosde umal eituradas calamidades netural scomo casti-
godeDeus. Ointérpretetorna-seum lider religioso denominado beato?.
Findmente, Comblin consderaum ditimoeementodo catdlicdismomedie-
val: abéncao. Pede-se béngo das casas, dos objetos, das pessoas. As
vezes, mesmo o batismo —eem certo sentido, 0S outros sacramentos—
podem ter também afunco de umabéncéo.

% |bid., p. 54-55. Comblin, na sua descri¢éo das estruturas europeias, segue quase
exclusivamenteA. Mirgeler, Kritischer Riickblick auf das abendlandische Christentum,
Mainz, 1961. Ficapor questionar como essa formade cristianismo evoluiu no Brasil. A
obragrandiosa de Cluny consistiu, em parte, em “cristianizar” essa estruturareligiosae
aintroduzir, no seio dalgreja Catdlica, esse sentido do milagroso. Ora, seasrelagdesentre
Cluny e Portugal sdo conhecidas, fica por perguntar como essa forma de cristianismo
evoluiuno Brasil. Segundo o autor, ndo houve sd umatransferénciadessasformas europeias,
mas também um dinamismo préprio e um rosto particular em torno da veneragéo dos
santos, das narrativas de milagres e dos messianismos.

21 Cabiaao monge determinar as obras de expiagao, proclamar aindulgénciade Deus
e permitir assim o comego de umavidanova.

2 (s messianismos consistem em umaformasociorreligiosaparticular do catolicis-
mo popular. A “estrutura’ ou 0 arquétipo messianico continua presente no imaginario
popular com as figuras de ressurgimentos ao longo da histéria. Contudo, trata-se de um
universo complexo que deixamosforade nossa analise. Sobre essetema, ver PG. Siiess,
Catolicismo popular no Brasil, p. 62-69. O autor apresenta ai muitos estudos do
messianismo no Brasil, feitos por Maria Isaura Pereira de Queiroz (notadamente 1d.
Reforme et Révolution dans les societés traditionnelles, Paris, Ed. Anthropos, 1968).



Existem duasformas principai sdo catolicismo moderno: o pietismo
barroco e o iluminismo catdlico. O pietismo barroco ndo é considera:
do como “popular”, porque supde um certo nivel cultural eumafor-
macdo doutrinal. O catolicismo barroco viveu seu apogeu no século
XVII, depoisdaprimeirarestauracdo catélica. Asmonarquias catoli-
cas puderam animar todaumacivilizagéo refinadade que aAmeérica
L atinaeraum dos polos. O pietismo barroco mergulha suas raizes
desde antes do Concilio de Trento na devotio moderna cuja
obra-primaéalmitatio Christi.® O catolicismo barroco exprime-se
primeiro como umareligi&o de sentimento e valorizao culto dos
objetos sagrados. Com efeito, o pietismo barroco criou um estilo
religioso, rico e de grande expressividade naarquitetura, naescul -
turae namusica®, cujaexpressao brasileiramaior estarepresenta-
dano catolicismo mineiro®. Apesar da constatagdo de decadén-
ciadessetipo de catolicismo, Comblin deixaumainterrogagao fi-
nal: quais sdo as novasformas que aestruturabarrocarevestiu no
contexto brasileiro?*

O que o autor chamailuminismo catdlico funda-se naideiadequea
correnteiluministaprincipa ndo visavaamortedo cristianismo, masa
prolongagao do humanismo cristéo nalinhade outros movimentosda

Forado catolicismo, J. Comblin situaigua mente os movimentos pentecostais—revivals
protestantes — como uma derivacdo da estrutura“ penitencialista’ medieval. Além disso,
indica uma pista de pesquisainteressante, mas que ndo explicita, a saber, aevolugédo do
catolicismo penitencial até aos movimentos sociaise politicos. Ver J. Comblin, “Por uma
tipologiado catolicismo no Brasil”, p. 57.

2|bid., p. 58-59. A restauracao catolicado século 19 foi somente uma recuperagéo
do estilo barroco, sobretudo através daeducaco catolicados colégiostradicionais. Se, de
umaparte, serecuperam os materiaisdo catolicismo popular medieval, agrande novidade
€ 0 acento sobre o0 sujeito e as atitudes subjetivas. A finalidade da religido reduz-se
somente aformagao do homem piedoso, devoto, religioso.

®1hid., p. 59-61,

%1 Com a descoberta das minas de ouro em Minas Gerais (1700-1750) aparece uma
novafigurado catolicismo patriarcal: surge o catolicismo “mineiro”. Asformasreligiosas
tradicionaisencontram um modusvivendi adaptados as novas situagtes socioecondmicas.

®]hid., p. 62-63. Podem-se constatar, facilmente, nos meios populares, préticas
pietistas e “ sentimentalistas’ . Se ndo estdo diretamente ligadas ao pietismo barroco, em
todo caso, coincidem perfeitamente com ele.



Renascenca. Em suma, queriaum cristianismo raciona efilosofico.
Alémdiso, se, naFrancaenaAlemanha, oiluminismofoi anti-cristéo,
oiluminismoibérico eo latino-americano, emboraanticlericais, eram
compreendidos como expressao cristd* Mas, afina, em que consiste
aestruturado iluminismo catdlico brasileiro? Oscatdlicosesclarecidos
créem em um Deus criador do universo e principio de umaordem
universal em que sefundam todos os dominios dasociedadeedavida;
por suavez, osdogmas sdo inaceitéveis. O iluminismo entende, assim,
defender epromover um*“verdadeiro” cristianismo, ito € umafécris-
tafundadanarazéo e naconsciéncia. Recusa, por suavez, osdogmas
como mitos, aliturgiacomo umapedagogiainfantil, os mandamentos
dalgregjacomo tabusmorais parao povo ignorante. Comblin, final -
mente, associaessaformade* cristianismo esclarecido” ou“estoicismo
catdlico” ascategoriasletradasdo Brasil, sem, contudo, aprofunda-
lasmelhor.*

Os estilos de cristianismo contemporaneo estdo, ainda®, diz
Comblin, em um periodo de elaboragdo, mas ele mencionaseis
“figuras’ representativas. Primeiro, o catolicismo “ revolucioné-
rio” corresponde aemergénciade grupos sensiveis aos problemas
daurbanizag&o crescente das tensdes sociais e da centralizagdo
politica.*® A consciéncia revolucionaria exprime-se como uma
participagdo nas responsabilidades e nas transformagdes das

% 1bid., p. 64. Demaneiraandoga, a“laicidade” brasileiraseramenos antirreligiosa
queanticatélica

%bid., p. 64-65. O autor remete aos materiais reunidos por Gilberto Freyre,
OrdemeProgresso, t. I1, Rio de Janeiro, 1959, p. 515-607. Sobre o iluminismo catdlico,
remete a duas obras: A. Mirgeler, Cristianismo e Ocidenete, Herder, 1967, p. 22-49; F.
Valjavec, Historiade |e llustracion em Occidente, Madrid, 1964, p. 172-184.

% A substituicdo do termo “ catolicismo” pelo de* cristianismo” denotaatomadade
importancia social do protestantismo desde a proclamagéo da Republica (1989).

%Um marco significativo foi acriagdo do “ Centro Dom Vital”, fundado por Jackson
de Figueiredo, sob inspiragéo do Arcebispo do Rio, Dom Sebastido Leme, em 1922. O
nome do centro é muito significativo: “Dom Vital foi um bispo renovador condenado
pelo regime imperial, durante a questdo religiosa dos anos 1870. O conflito opds os
bispos renovadores (catolicismo oficial romano) e os representantes do catolicismo tra-
dicional “regalista’, sustentados pelo poder imperial.



estruturas sociais*’. Em segundo lugar, temos o catolicismo das co-
|Gnias, que serestringe aos casos parti cul ares de zonas habitadas pe-
losimigrantesde proveniénciasalemd, itaianae polonesa®: e estenta:
vam conservar suastradicdesdeorigem, lingua, habitos, elementosda
culturaedareligiosidade. S&o como “enclaveseuropeus’ com uma
forte mentalidade identitaria. O terceiro estilo Comblin chamade
catolicismo secularizado ou interiorizado. Diante dos desafios da
secul arizagado e da democrati zag&o da vidanasociedade moderna,
urbana, técnicaeindustrializada, essanovatendénciareligiosaba-
Seia-se em trés constatacOes:. o cristianismo aparece como umavia
deunificagéo interior dapessoafrente asoliddo e aangustia da
vidamoderna; em seguida, areligido criacomunidades frater-
nas, enfim, o cristianismo propde um sistema de valores moraise
socials.

O desenvolvimento forado comum do pentecostalismo, quartafigura
do cristianismo contemporaneo, atinge as massas suburbanas, predo-
minantemente. Através de umadeninciado pecado, o missonaio gpela
aconversdo, eessalevaaumaregeneracdo, aumavidanova. Certos
sociologos, em referénciaaduplarural -urbano, explicam o sucesso
das conversdes das massas pel aaspiracéo aumareintegracéo moral
do povo frente aos desafios dos grandes centros urbanos®. A corrente
mar xista de suatipologiaéo quinto estilo erefere-se, sobretudo, aos
jovensinteectuaisque sedeclaram eseimaginam“marxistas’: namai-
oriados casos, isso sd significater uma* concepcdo redistadahisto-
rid’. Nesse sentido, essesjovens ndo querem compreender ahistoria
“amaneiradosfilésofos’, mas ser atores histéricos, assumindo
arevoltados oprimidos. Em suma, trata-se de umavulgarizagéo

87 J. Comblin, “Por uma tipologia do catolicismo no Brasil”, p. 66-67. Deve-se
precisar que o termo “revolucionario” significaagui maisumatransformacao sociopolitica
pelas vias democréti cas que 0s movimentos revol ucionarios armados.

®|bid., p. 67. Ver também P.G. Siiess, Catolicismo popular no Brasil. p. 92.

% J, Comblin, “Por umatipologiado catolicismo no Brasil”, p. 70-71. O autor, jano
final dosanos 60, refere-se ao pentecostalismo | atino-americano como “um dos fendme-
nos mais importantes da atualidade” .



do marxismo, bastante préximo do que se chama “catolicismo
revolucion&rio”.® Enfim, temos o espiritismo kardecista (Alan
Kardec) como expressao do cristianismo contemporaneo no Brasil,
considerado pais do espiritismo por exceléncia. Gragas aseu contel-
dodefundo cristéo, atrai muitas pessoas sem exigir delasgrandesrup-
turascomareligido oficia .*?

Estruturas africanas

Se os cultos afro-brasileiros constituem, segundo o autor,
“dstemasauténomos’, existem também formasmaissincréticas. Os
adeptos do candomblé e do xangd querem ser bons catdlicos:
além*® de missas para 0s orixas, eles solicitam parasi o batismo
crist@o e outros sacramentos. Ha experiéncias de sincretismo, mas
deve-se salientar que as ambiguidades permanecem de uma parte
edaoutra: se haproibigdes e exigéncias daparte dalgrejacatdli-
ca, ha também protestos da parte dos que militam pela
conscientizacdo daculturaafro-brasileirade queareligido éum
elemento importante.*

4J. Comblin, “Por umatipologiado catolicismo no Brasil”. p. 70-71.

4O espiritismo, mais difundido no Brasil, recebeu ainfluéncia de Allan Kardec,
autor de Livros dos espiritos (1857). O espiritismo kardecista (ou simplesmente
kardecismo) conheceu no Brasil um sucesso imediato e retumbante, aponto de, por volta
de 1990, federaces espiritas se erguerem na maioria dos Estados. Mistura de doutrina
catolicaede doutrinade reencarnacéo, o kardecismo pretende ser umareligido cientifica-
mente estabel ecida, demonstrando a existéncia dos espiritos, que se manifestam através
de um médium. Ver R. Marin, Histoire du Brésil, p. 463.

42Comblin conclui com o desejo de que, no futuro, se possam ter abordagens mais
cientificas. J. Comblin, “Por umatipologia do catolicismo no Brasil”, p. 71, indicauma
obra de referéncia, apesar de seu estilo apologético, B. Kloppenburg, O espiritismo no
Brasil, Petropolis, Vozes, 1960.

4J. Comblin, “Por umatipologiado catolicismono Brasil”, p. 71-72. A bibliografia
sobre asreligiGes afro-brasileiras é abundante, e nela os estudos de Roger Bastide estdo
entre os mais respeitados: ver, por exemplo, Le prochain et lelointain, Paris, 1970; Les
religions africaines au Brési : contribution a une sociologie des interpénétrations de
civilisation, Paris, PUF, 1960.

40Osmovimentos de conscientizacdo danegritude maisradicais consideram o cato-
licismo como uma*“religido de brancos’ e recusam todo sincretismo.



A umbanda constitui umaformade sincretismo particular entreo
cristianismo e oscultos africanos, semignorar igua mente ainfluén-
cia do espiritismo kardecista®®. E, no fundo, o resultado de
umavracionalizacdo de elementos cultuai s africanos e elementos da
moral e da vis&o cristd do mundo. H&indicios de crescimento,
mas, segundo o0 autor, ndo existem estatisticas oficiais
confiaveis®.

Estruturas amerindias

N&o setrata, natipologiade Comblin, das religides amerindias,
vividasnointerior dastribos do Amazonas e do Mato Grosso. As
estruturas amerindias correspondem as formas de sincretismos
indigeno-catdlicos em umaparte daregido Norte e Nordeste, em
que osindigenas estdo em contato com o resto da populagéo. E o
sincretismo dos caboclos. A atitude “iconoclasta’ de muitos missi-
onériosque consideraram tai s manifestagdes como simples* supers-
ticdes’, fundamentou umaagdo agressivae destruidora. No entan-
to, essas assim chamadas supersti ¢bes constituem um sistema coe-
rente e unitério com o qual sedeveriaentrar em didogo emvistada
evangelizagdo. Caso contrério, mesmo se 0 aspecto exterior
muda, a estruturainterna permanece, até mesmo sob aformade
ressentimento®’.

4J. Comblin, “Por umatipologiado catolicismo no Brasil” p. 72. O autor ndo fala
darelagdo com o espiritismo kardecista, mas aumbanda é umasuadissidéncia. Durante
osanos 20, umaparte do grupo do Rio rompeu com aortodoxiakardeci sta, abandonando
afriezadas sessdes do espiritismo. E desenvol vendo um culto enriquecido por elementos
tomados da macumba (mistura antiga de crencas africanas, ritos amerindios e feiticaria
ibérica). Na génese e formacdo da primeira religido inteiramente “made in Brazl” , os
elementos catdli cos estdo igual mente presentes. Ver R. Marin, Histoiredu Brésil, p. 463.

46Comblin ndo falada presencade elementos afro-brasileiros em contexto litlrgico.
Defato, naépoca de seu artigo, a realidade praticamente ndo existia. Masisso coincide
com o caminho aberto por sua tipologia. Ritmos, gestos e simbolos afro-brasileiros
entraram nos costumes das cel ebracfes e encontros das Comunidades Eclesiaisde Base e
de grupos populares.

47J. Comblin, “Por umatipologia do catolicismo no Brasil”, p. 72-73.



Genealogia: um projeto apenas anunciado

No fim desse olhar em perspectiva sobre essas trés estruturas de
formac&o do catolicismo popular brasileiro, cabeassinalar algunspon-
tos. O grande mérito de Comblin foi ter aberto muitos campos de
pesquisaqueindicaao longo de seu trabal ho; muitas perspectivas séo
abertase o panoramado catolicismo brasileiro vai deumafronteiraa
outra. Contudo, além de alguns problemas de método e danecessida-
dedemaior precisao dos conceitos e aprofundamento das questoes
levantadas, esse trabal ho pioneiro manifestaumadesproporcéo fla-
granteentreastrésestruturas. 1sso revelamuito maisdo queum limite
dapesquisado autor: trata-se de umarealidade aconstatar, asaber,
gueasestruturaseuropel astiveram muito maisinfluéncianaformagéo
do catolicismo popular. Porém, se a pista seguida pelo autor ndo é
completamente equivoca, seriapreciso buscar lgum “fator de com-
pensacdo”. Defato, selevassemos em conta, também, as estruturas
antropol gicas africanaseamerindias, encontrar-se-iaumariquezade
elementos capazes de engendrar asformas do catolicismo popular e
napropriacomposi¢ao cultural do povo brasileiro. E preciso confes-
sar imediatamente que tal projeto reclamaria uma pesquisa
Interdisciplinar maisamplaedelongo folego.

Em suma, tendo presente essas duas Ultimastipol ogias de corte mais
histérico-religioso, atipologiade Comblin apresentaumagranderi-
guezade el ementos e defatores, ndo sd nagénese e naformagéo do
catolicismo brasileiro, mastambémrevelaclaramenteadificuldade das
fonteshistéricas, o problemadas estruturas dominantes e dos cantei -
rosaindaabertosapesquisa. Pesquisanecessariamenteinterdisciplinar,
porque, senosrestringirmos asestruturas especificamente“religiosas”,
n&o haequilibrio possivel: ainfluénciadasestruturas africanase, so-
bretudo, amerindiasrevel a-se quaseing gnificante. Somente umaaber-
turaao estudo de estruturas antropol 6gicas e culturais poderacomple-
tar essetipo de andlise. A tipologia de Riolando Azzi, por suavez,
conservatodo seu valor, sem esconder seuslimites, osquaiso proprio
autor confessa, aguisadeintroduggo. Critica-se, ainda, o autor por
Suaperspectivademasi ado historiogréfica



Nesse sentido, somos tentados a evocar uma reflex&o de E.
Hoornaert®, Trata-se de uma pesguisahistéricadaformacdo do cato-
licismo no Brasil, masexplicitando umatomadade posi¢do. Nalinha
das" TesessobreafilosofiadaHigtoria’, deWalter Benjamin, Hoornaert
pretendereler ahistoriaeclesia brasileiranaperspectivadosoprimi-
dos. O autor entende, assim, contraba ancar ahistériaoficia contada
pelos*“vencedores’ com outraversdo apartir do silénciooudo grito
dasvitimas. Ora, atentativadeinterpretar ahistoriado catolicismo no
Brasil do ponto de vistados oprimidos ndo so tem pertinéncia, mas
tornou-se como umaexigénciano contexto latino-americano, frenteao
escandal o que representa o abismo entrericose pobres, semfaar do
massacre dos povos autoctones e culturaslocais. Contudo, essatarefa
ndo éfacil, sobretudo tratando-se do catolicismo. Naabordagem de
Hoornaert, ficam, pois, alguns pontosaesclarecer. Primeiro, aexistén-
ciade“duasreligifes’ catdlicas, umaburguesaeoutrapopular: isso
concerne ao passado, ao presente ou aambos? Quaissdo asdiferen-
c¢asproduzidasno tempo? Em seguida, faltatambém umamaior distin-
céo entreosplanossocid, econdmico, cultura eideoldgico. Enfim, ele
deixaentender que aos pobres corresponde uma culturados pobres,
gue produziu o catolicismo popul ar, e que aosricos corresponde uma
culturaburguesa, que seligou ao catolicismo oficial. Sendo sedeve
esquecer atensio entre o catolicismo popular tradiciond eo catolicis-
mo oficia, ndo parece exato identificar oficid eburgués, principa men-
tedepoisdetantosesforcosdalgrega“oficial” latino-americanaem
direcéo aos pobres.

Finamente, por umlado, areflex&o historiogréficadeAzz tornaainda
mai s agudaadicotomiaentre doistipos de catolicismos, apresentan-
do-0s de maneiracomparativae s stemati camente opostos um ao ou-
tro, caindo numacertasimplificaco esqueméticaque sedistanciada
real complexidade. Por outro lado, a proposta de Hoornaert néo
supera 0 esguema dicotdmico e dualista, incorrendo no risco de

48] dem., Formacao do catolicismo brasileiro, 1550-1800, ensaio de interpretacao
a partir dos oprimidos, Petrépolis, Vozes, 1974.



pol arizagdo redutoraou instrumentalizagdo dosdados. Ora, aredidade
revela-se muito maiscomplexae o pluraismo torna-se cadavez mais
irredutive.

3 Para além do ideal-tipo, um estilo plural

Os estudos acima e tantos outros* quiseram responder ao apelo
da Conferénciaepiscopal |atino-americanade Meddllin (1968), que
tratou do temado catolicismo popular: por um lado, o documento
de Medellin constatou aexisténciade “ motivagdes diversas que,
por serem humanas, so necessariamente ambiguas’ (Medellin, 6/
4) e, por outro, fez aseguinte recomendac&o pastoral: “ Que sgjam
feitos estudos sérios e sistematicos sobre areligiosidade popular e
suas manifestagdes’ (Medellin, 6/10). Pedro Ribeiro de Oliveira,
em concluséo de seu estudo dastipol ogias do catolicismo latino-
americano®, propds uma sintese em trés tendéncias, a partir de
combinagdes de elementos do catolicismo. Parasublinhar que as
combinagdes sal vaguardam a unidade do catolicismo, emboracon-
ferindo-lheumapluralidade deformas, o autor utilizao conceito de
“constelacdo” .t A cada constel agcdo corresponde 0 que ele chama
“arquétipos’, isto € modosderelacéo entreoindividuo eo sagrado,

“Paraconhecer as diferentestipol ogias sobre o catolicismo popular brasileiro, ver
REB, 36/141, 1976, p. 3-280. Ver iguamente a sintese de P. G Siiess, Catolicismo
popular no Brasil: Tipologia e estratégiadeumareligiosidadevivida, Sdo Paulo, Loyola,
1979. Essapesquisafoi apresentada como tese de doutorado em teol ogiafundamental na
Universidade de Munique, 1976-1977, com otitulo de Volkskatolicismusin Brasilien zur
Typoplogieund Srategie gelebter Religiositat, Munique, Chr. Kaiser Verlag, 1978.

%P A. Ribeiro de Oliveira “O Catolicismo popular na América Latina, p.578.
Ribeiro é autor de muitos trabal hos sobre o catolicismo popular: “ Catolicismo popular e
hegemonia burguesa no Brasil”, ASSR, 4/7, 1979, pp 53-79; “The Romanization of
Catholicisme and Agrarian Capitalism in Brazil”, Social Compass, XXVI, 2-3., 1979, p.
309-329. Ver notadamente sua bibliografia com os comentérios sobre o “ Catolicismo
popular no Brasil” REB, 36/’41, 1976, p. 272-281.

51]d. “O catolicismo popular naAméricalLatind’, p. 574-575. O autor entende pelo
conceito de* constelagdo” antes umaimagem—" conceitossignificativos’. “ Se seconside-
ra, diz ele, o conjunto dos elementos do catolicismo, como um céu estrelado, pode-se nele
procurar os conjuntosde préticas, de crengas, e de valores que correspondem asestrelas”.



expressos nas praticas.>? Do ponto de vistadarel agéo entre aprética
eaditude, exisemvarios“estilos’, isto &, diferentescomportamentos
diante do sagrado: atitude de submissao, de piedade, deracionaliza-
¢d0, de compromisso, de ascetismo ou de secularizagdo. Em cada
umadessasatitudes, ofiel escolheentreoselementos* disponiveis’ do
catolicismo osque convém asuaexpressao religiosaeao seu compor-
tamento no mundo. No entanto, um estilo pode combinar-se com ou-
trosestilos®.

A constelacdo sacramental compreende as préticas referentes aos
sacramentos oficia mentereconhecidospelalgrgja: atravésdos sacra-
mentos, algrejafaz amediagéo entreo individuo etudo o queésagra-
do. O autor sublinha, igualmente, nessa constelacdo, o carater ndo
utilitério daspréticas, umavez que os sacramentostém por finaidade
realizar ou confirmar umarelagédo defiliagdo entre o ser humano e
Deus. Jaa constelacdo das devogdes é formada pelo conjunto das
préticasem que seinscreve o arquétipo darel acéo diretacom um ser
sagrado pessodl, “ considerado comoumfimems” > Aspréticasque
estabelecem essaligacéo pessoal ediretapodem ser individuais (pre-
Ces, hovenas, promessas) ou col etivas (procissoes, festas de santos
padroeiros, romarias). Em todas essasformas, adevogao traz vanta
gensde ordem espiritual. Enfim, aconstelacéo das protecdes, por
suavez, faz apel o aentidades sagradas visando aobter protecéo oua

52 Sliess considera que o emprego do termo “arquétipo” por Ribeiro ficaimpreciso
nesse artigo: tem um sentido figurado ou o sentido técnico de Jung? Ver o “ Catolicismo
popular no Brasil”, p. 81. Em todo caso, Ribeiro indica, pelo menos em umabreve nota,
gue o arquétipo designa “um modelo que se impde ao individuo”. Quer dizer que é
involuntério, independente da“ motivacdo”. Ver PA. RibeirodeOliveira, “LeCatholicisme
populaire en Amérique Latine, op. cit.

53 1b. p. 580-581. O autor acrescenta que “o conceito de estilo €, sem divida, mais
rigoroso que o de motivagéo “ utilizado” por Pin e retomado por Biiting em suas respec-
tivastipologias. Osestilos de catolicismo sdo maisfacilmente observaveisque asmotiva
¢Oes. A andlise damotivacdo éimportante parao estudo do individuo, mas, diz ele, ndo é
pertinente para o estudo do grupo.

5 O autor nota que esses “seres sagrados pessoais’ levam o nome genérico de
“santos’ na linguagem popular, mas é preciso ndo confundir com a nogéo candnica de
santidade. Ibid., p. 577.



pedir favores diante das difi cul dades deste mundo (doengas, aciden-
tes, calamidades, problemas sentimentaisefamiliares, desemprego e
um conjunto de outras situages diante dasquais o individuo se sente
impotente).>

Ribeiro de Oliveirasublinhaque as préti cas associ adas aessas conste-
lagBes ndo apenas sdo “ autenticamente” catdlicas, mastambém que
essestrés arquétipos de rel acéo ao sagrado merecemigual “legitimi-
dade’*. Contudo, a relagdo a doutrina ndo € da ordem de uma
“integracdo”: ha"inadequagdes’™’. Ora, é precisamente 0 estatuto | egiti-
mo dostrés nlcleos arquetipicos que autorizaafaar de unidade do
catolicismo enquanto suadivisdriapermite perceber umapl uriformidade:
éumadastesesdo autor®. Ribeiro interrogatambém se ndo existem
outros arquéti pos no catolicismo. Disso resultam duas constel acOes
paradoxais" uma, propriadadoutrinacristd, mas ausente nas pesqui-
sasde campo; aoutra, presente no catolicismo | atino-americano, mas
sem estatuto legitimo nadoutrinacatdlica. A que constelagBes sefaz,
pois, dusao?

A grande ausente seriaaconstel agdo daPalavrade Deus. No entanto,
essarelacdo évital paraavidadefé. Certamente, harazbeshistoricas
gueexplicam essaauséncia, como aopos ¢ao pa avralsacramentosdo
catolicismotridentino eainacessbilidadedaBibliaparaumleigo. Mas
h&também razdes socioculturais: afinal, como pensar asparticul arida:
desdarelagcdo com as Sagradas Escrituras paraas massas pouco ou
nadaescol arizadas? Explicar ndo éjustificar: nadindmicaconciliar
(Vaticano I1) esuacontinuidade pel as conferéncias| atino-americanas,
assigtir-se-daum bom traba ho e grande desenvol vimento darel agéo
com aPalavra, sobretudo nas Comunidades de Base, nos* Circulos
biblicos” eem outros grupos deformagéo biblica.

*1bid., p. 578.

% |bid.

5"No autor, o termo de* cloisonnement” designa uma néo-integragcdo simplesmente
com aformulagdo doutrinal do catolicismo. Ibid., p. 578.

| bid.



Em contrapartida, o fendbmeno designado por Ribeiro como uma* cons-
telagdo mégica’, permanece um desafio e um enigma. Essaconstel a-
¢do quereline as préticas ditas mégi cas se diferenciada constel acdo
protetoranamedidaem queintroduz um agente mediador narelacdo
deprotecdo entre o homem e 0 sagrado: um curandeiro, umfeiticeiro
ou um taumaturgo. O fiel recorre aesse agente mediador paraobter,
mediante 0 cumprimento do rito prescrito, umaintervencdo sobrena
turd quelhe sgjabenéfica. Essetipo retornanas pesquisas, masosque
€eledesignando se sentem em contradi¢do com o catolicismo. Ao con-
trério, consideram-se como “bonscatdlicos’. Haveriaal matériapara
areflexéo sobre o doutrinal eo popular, mas, infelizmente, o autor néo
persegue apista: “ essaconstel agcéo ndo tem status | egitimo no catoli-
CisSMo; por isso, sai do objeto de nossapesquisa’.®

Essasduas Ultimas constel agdes postas“ forado jogo” mostram aam-
plitude do campo de pesguisaaperseguir e, a0 mesmo tempo, desve-
lam oslimitesdareflexdo de Ribeiro: paradoxa mente, ficademasiado
em referénciaao catolicismo doutrinal (oficial) como Unico ponto de
unidade do catolicismo. E verdade que, em umapublicacio posterior,
oautor falacomrazéo deuma*” grandedistancia’ entreo “ catolicismo
prético” naAmérica Latina e o ensinado pela lgreja (catolicismo
doutrinal). Mas, até que ponto atensdo entre essesdois* etilos’ ndo se
revelademaneiraunilatera, isto €, unicamenteno sentido dequestionar o
catolicismo popular pelo catolicismo oficia 7 Restapatente o esforgo do
autor paraafirmar aunidade do catolicismo, paraevitar adicotomiade
“doiscatolicismos’ (um popular eoutro oficia), marcando, a0 mesmo
tempo, a“pluriformidade’ quedai deriva. SeasconstelagBes sereferem
aos" praticantes’, arelacdo de suaspraticascomadoutrinaédefinidapea
nogcéo de“edtilo”: osedtilossto asatitudesaudizadaspeosfiéis. Ocris-
tianismo recebe o estilo préprio daquelequeo praticef.

% |bid. p 579.

S©PA. Ribeiro deOliveira, “ Catolicismo popular como basereligiosa’, Catequese e
socializagdo da fé, Rio de Janeiro, 1974, p. 130-137. Ver PG Siiess, Catolicismo popular
no Brasil, p. 82.

6 PA. Ribeiro de Olivera, “Le catholicisme populaire en Amérique Lating’, p. 580-581.



Otrabaho de Ribeiro permitevid umbrar ndo somente umasintesedo
catolicismo popular mastambém refletir o estado daquestdo das pes-
quisasfeitasem seguidae sobre arecomendacdo da Conferéncialati-
no-americanade Medellin®%. Trata-se datentativa de umavisdo de
conjunto detodaaAmérical atina. Ditoisso, haveriaparticularidades
referentesao Brasil? Que principi os de distingdes se devem procurar?
Supondo queessastipol ogiasrevelem umardigios dadeandamarcada
pelo mundo rural, ndo seriao caso deanalisar “se” e como” o pro-
cesso de urbanizagdo intervém diretamente sobre areligiosidade do
povo brasileiro?

Guiado por essa ultimaquestdo Antonius Benko aplicaas constela-
¢OesdeRibeiro de Oliveiraao mundo urbano de umagrande metro-
pole: Rio de Janeiro.® A reflexd@o deRibeiro, defato, refere-seatoda
aAmérical atinae, notocante ao contexto brasileiro, utiliza, principal-
mente, as pesquisasfeitas em duasdioceses proximasdo mundo rurdl,
no contexto de cidades de médio porte®. Benko, ao contrério, partin-
do do mundo urbano, formulaquatro questdesfundamentais: ametro-
polemudaareligiosidade? Queinfluénciatem o nivel econdmico so-
breareligiosidade? Que papel desempenhaaformagéo religiosana
religiosidade? Como osfiéisligadosadiversas constel agcoes se com-
portam perante asmudangasnalgreja?

Aqui retomamos somente algunstragos da pesqui sade Benko.® Pri-
meiro, aconstatacdo de que, nametrdpol e, hAumareducao de préti-
casdevocionais (“constelacéo dasdevogdes’) em rel agdo aos dados
deRibeiro: de82,5a77,7%. Em contrapartida, hdum aumento nas
“préticasdebuscadeprotegdo” de 75,0 a89,9%. |sso seexplicapea

€2 Cf. Medellin, 6/10).

8 A. Benko, “Aspectos psico-sociais da religiosidade no Estado da Guanabara”,
Sintese 2/3, 1978, p. 49-103.

® Trata-se da diocese de Lins (S&o Paulo), sem forte presenca catélica (88,0 %), e
dadiocese de Sd0 Jodo del Rei (MinasGerais), essaUltimaapresentaumaforte presenca
cat6lica (98,0 %) e &€ muito marcada pelatradicdo. Em nimeros, o Rio de Janeiro contava
83,9% de catdlicos. Ver GP. Siiess, Catolicismo popular no Brasil, p. 82-83.

% G.P. Sliess, Catolicismo popular no Brasil p. 82-88.



necessidade maior de protecdo diante dos problemas urbanos. Quan-
to aconstel acdo sacramental, apréticasemanal passade 14,5a21,9%
nametrépol €. Quanto aleituradas Sagradas Escrituras, o elemento
daconstelacdo daPalavraque Ribeiro lamenta estar ausenteem suas
pesquisas, Benko constatauma préaticade 21,6% nametropole. ¢

Benko constataigual mente que a necessidade de protecéo eapré-
tica de devogBes aumentam em uma propor¢ao inversa a situacéo
econdmica; 0s que tém menos recursos buscam mais protecéo e
mais préticareligiosa. N&o ha diferencas sensiveis nesse tipo de
comportamento entre os homens e as mulheres. Ao contrério, no
gue concerne aconstel agdo sacramental e a constelacéo daPala-
vra, adiferencaénotével. Oshomens quetém umarendamaisalta
participam mais daeucaristia, enquanto as mulheres conservam a
mesmafrequéncia, independentemente de suacamadasocial. Quan-
do aleituradaBiblia, essasetornamaisimportante conforme a
elevacdo de categoriasocial.

A comparagdo de Benko entre areligiosidade praticadano meio
rural ou de uma cidade de médio porte e a praticada no contexto
urbano de uma metrdpol e parece-nos pertinente. Sobretudo se
considerarmos, como se deve, aevolucao dastaxas de urbaniza-
¢do no Brasil, que passou de 31,2% (em 1940) a 78,4%°% (em
1996). Mas, por suavez, resta questionar avalidade da*“trans-
posicdo” do esquema das constel acdes a realidade das metro-
poles. Inclusive porque, por exemplo, afracarepresentacéo

%6 Talvez sgja preciso inserir algumas variantes de que o autor ndo fala: primeiro,
existem mais possibilidades de parti cipag&o daeucaristiaem umametrépol e; em seguida,
épreciso verificar amentalidade dosfiéis quanto arelagéo entre arecepcéo dacomunhdo
e 0 sacramento da peniténcia. Em geral, no mundo rural e tradicional, a consciéncia do
pecado é mais acentuada, e, em conseqiiéncia, 0s catdlicos ousam menos comungar sem
terem realizado o sacramento da peniténcia ha pouco tempo.

57 Ser& preciso acrescentar que, nas metropoles, o nivel de escolaridade é mais
elevado? Emtodo caso, € um elemento aconsiderar como variante aincluir nessetipo de
andlise.

% Fonte: IBGE.



daconstel acéo sacramental e da constelacéo biblicano mundo
rural se explica, fundamentalmente, pela carénciade preshiteros,
deum lado, e pelo problemado anal fabetismo, de outro®.

O problemade umadicotomiaentre os* doiscatolicismos’ estabem
colocado por Ribeiro: as nogdes de arquétipos, de constel agbes e de
estilo oferecem um bel 0 panoramado catolicismo popular, como tam-
bém realizam um esfor¢o meritorio paracompreender o pluralismo
dasformasapartir deumaunidade. Mas se, deumaparte, anogao de
unidade, em umapluralidade deformas, ficarestritaareferénciaao
catolicsmodficia, deoutra, restaverificar ared superacdo dadicotomia
Em todo caso, atensdo permanece.

A diferenciacdo entrereligiosdadevividanomeiorural ousemirrural
(cidade de médio porte) eareligiosidade vividaem umametropole,
introduz uma outratenséo (Benko). Mesmo se a transposi¢éo dos
modelos (arquétipos) ndo € sem problemas e se os fatores
soci oecondmi cos ultrapassam adivisao rural /urbano. E preciso tam-
bém considerar que, nas popul agdes urbanas, sobretudo nos meios
populares, haumaporcentagem consideravel denovosmigrantesoriun-
dosdomeiorura. Assm como osvaloresurbanos—e contraval ores—
chegam aos mai sdistantesrecantos. H& processos compl exos de adap-
tacdo, entenda-se de desadaptacdo, que mereceriaestudos maisde-
talhados.

A guisa de conclus&o: Deus onde estas?
Esse panorama, em suacomplexidade, apontaparaaimportanciado

imaginério popular, de matrizes social, cultural ereligiosa, parauma
melhor compreens&o do problemade Deus, revelado e escondido.

®P.G. Siiess, Catolicismo popular no Brasil, p. 87-88. Segundo o IBGE, ataxade
analfabetismo passou de 25,4% (em 1980) para 14,7% (em 1996). Contudo, o nivel de
escolaridade continuamuito baixo, porque as campanhas contra o analfabetismo fizeram
baixar as cifras com a guns ensinamentos rudimentares: quem sabe assinar seu home néo
€mais contado como analfabeto.



Postulamos que o catolicismo popular érepresentativo dareligiosida-
de popular brasileiraetestemunhaamemariavivadaevangelizagdo
crit@no Brasil. Memdriatrancadade continuidadesederupturas, quese
exprimem por umasgriededicotomias. entrereigios dade popular edou-
trinardigiosa entrecatolicismodficid ecatolicismovivido, entrefé pural’
egncretismo. Certamente, todasessastensdesforam vividasnointerior
do catalicismo enquanto e e eracompreendido como umapartedaiden-
tidadedo povo brasileiro. Masd asexigiamtambém amargem do catoli-
cismo hegeménico, asvezes, mesmo haclandestinidade evitimasde per-
seguigles bastapensar nastradigBesamerindiaseafricanas.

O questionamento daidentidade catdlicadosbrasileirosremonta, por-
tanto, ao comego de século XX, na sequéncia da separacdo entre
Igreae Estado, do advento daliberdaderdligiosae como consequéncia
de estudos etnogréfi cos e sociol 6gicos. Dos pontos de vistateol 6gico
eeclesia, porém, somente com o advento do Concilio Vaticano Il e
suarecepcdo criativanaAmérical ating, é que haverg, paraalgreja
Catdlica, uminteresse novo pelareligido popular. 1sso tem relacéo
com o espirito de aggiornamento, que provoca, por sua vez, um
movimento de migragéo religiosae derecomposi¢do dotecido cris-
ta0™. Migracdo e recomposi¢ao estdo bem presentes na paisagem
religiosacontemporanea, ndo sem manifestar ambiguidadese suscitar
questionamentos sobre o crer cristdo.

Astipol ogias constituem umadiversi dade de caminhos de abordagem
que permitem aceder a0 mundo do catolicismo popul ar, mascadauma
revelatambém limites, nem sempre compensadosinteiramente por
outrastipol ogias. SGo complementares umas das outras, Sem por 1SS0
tornar possivel umasintese, téo dificil quando indesgavel. Porqueeas
testemunham, sobretudo, umacomplexidade e umariquezaao mesmo
tempo queindicam aexigénciade umareservaepistemol 6gicacontra
todo reducionismo das experiéncias* em todaradicalidade ninguém,

™ Sobre anogao de“ recomposi¢ao” do religioso, ver Daniel Hervieu-L éger, Viersum
nouveau christianisme? p. 315.



com efeito, estdem direito de pronunciar-se sobre afé do outro nem,
alids, sobreasua’ ™.

Feitaessareserva, importareter desse percurso feito algumastensoes
maioresdo catolicismo popular brasileiro, iguamenteimportantespara
umamelhor compreensdo dadinamicadafé cristé e aproximar-sedo
“retrato-falado” de Deus, segundo o imaginério eaexpressdo popula-
res. Sublinhamostréstensdesdinamicas.

Em primeiro lugar, haumatensdo expressa peladicotomiafundamen-
tal entredoisestilosde catolicismos: umideal e o outro vivido; um
tradicional edevocional, 0 outro renovador e sacramental; um clerical
ehierérquico, o outro leigo e organizado em confrarias; um erudito e
refletido, o outro, popular e emocional. Enfim, do ponto devistada
doutrinacatdlica: um oficial, romano e universal, e outro sincrético,
“brasileiro” eparcid, ou mesmo deformado. Certamente, nenhum des-
ses dois estil0s se encontraem estado puro, mas essas polaridades
Indicam umatensdo permanente desde agénese eformacao dotecido
religioso no Brasil, aténossosdias. Permanece, pois, umaambiguidade
radical, interpretada por alguns como umailuséo de catequese, ou
mesmo como um fracasso, ou considerada por outros como umasim-
plesdeformacdo acorrigir. Porém ambas as pos ¢oes pressupdem um
model o pré-estabel ecido a hures, critérios objetivos’ e extrinsecos
dediscernimento, quando ndo realizam um juizo “apriori” dasexperi-
éncias. Nesse sentido, importaguardar astensdes expressas pelasdi-
versas pol arizagOes como lugares de surgimento daexperiénciareligi-
osarea, daféem contexto e dapréprianogdo de*“ encarnacéo”, do
Deusque sefez carne. Porque, se as polarizagbes acimamencionadas
n&o devem ser enrijecidas, devem ser refletidasem vistade captar o
dinamismo fundamenta dafé, no seio daprépriaexperiénciahumana
No Brasil, essaexperiénciaé particularmente marcadapor umames-
cladeorigenssociais, culturaiserdigiosasdiferentes, constituindo-se
fonte devidae de ambiguidades.

" P. Gisel, L’exces du croire, Paris, DDB, 1990, p. 13.



Em segundo lugar, existe umatensdo entreaunidade do catolicismo e
apluraidadedeformaseexpressies. Essatensdo provém dadicotomia
entredois estilos de catolicismo, masaultrapassa: € anogdo mesma
de catolicidade no cristianismo que estaem jogo. Como considerar
entdo aunidade sem comprometer o pluralismo deformas?Asrefle-
x0es de Ribeiro de Oliveiratratam da questdo segundo arelacéo a
doutrina: ndo setratade modo algum de umarel agéo deintegracéo,
porque hadivisorias. Por conseguinte, aunidade é dadapel o estatuto
legitimo dastrés constel ages arquetipi cas: as constel agbes sacramen-
tal, devociond eprotetora. E apluraidade deformascorresponde aos
diferentesestilos derelacéo ao sagrado, suscitadapelafronteiraque
divide e, a0 mesmo tempo, pde em relacdo’™. A reflexdo é bastante
sugestiva, e o esforgo paraarticular aunidade ea“ pluriformidade”
resta pertinente. Contudo, além dafalta de algumas precisdes so-
bre os conceitos utilizados, o limite maior dessareflexo refere-se
ao tipo de unidade que elaveicula, asaber, aunidade dafé érefe-
ridaunicamente adoutrina, tal como se exprime nos documentos
oficiais. Além do horizonte limitado detal concepgéo de unidade,
ficam em aberto os problemas e os conflitos deinterpretacéo da
doutrina. Portanto, o problemacontinuainteiro. Aqui, todavia, tra-
ta-se unicamente deidentificar atensdo, ao mesmo tempo proble-
méticaefecundaentre aunidade cristdeapluralidade de estilosde
experiéncias dafé. Nao obstante, essa questao deve ser postano
proprio seio de uma catolicidade que se redefine face ao
ecumenismo. Nesse terreno, aabordagem doutrinal deve deslo-
car-se, ou antes, dar lugar aabordagem biblica, fonte dafé comum
e, portanto, lugar possivel de um encontro. Somente assim sera
possivel discernir aunidade no seio de um pluralismo de formas
parafazer justicaas experiénciasem suadiversidadeirredutivel.

A terceiratensdo, enfim, reporta-se arel agdo entre génese e estrutura
naformacéo e naevolugéo do catolicismo popular. Comblinindicou,
com razdo, uma triplice estrutura na composi¢do do catolicismo

2PA. Ribero de Olivera, “Le catholicisme populaire en Amérique Latine”, p. 567-584.



brasileiro: aeuropeia, aafricanaeaamerindia™. Contudo, por causa
dadesproporcéo flagrante entre essastrésestruturasreligiosasem pro-
veito dadominante europeia, sublinhamosaimportanciade considerar
outrostiposdeestruturasantropol 6gicas, smbdlicas, culturais, etc. Além
disso, serapreciso sopesar um processo deformacao de novasfiguras
do catolicismo frente aos novos desafios e as novas chances de re-
composi¢&o. A rel agdo entre génese e estruturadeve-se, pois, consi-
derar como umatens&o dial éticasempre atual, suscitada por novos
encontros damensagem evangélicacom asexpressdes culturais, em
cada contexto em que afé é proposta. A relacdo entre génese e es-
truturaimplica, enfim, abuscade umaregulafidei capaz ao mesmo
tempo de“dar razdo” (I Pd 3,15) danovidade das experiéncias dos
fiéisem suadiversdade, sem renunciar por isso ao confronto comuma
“normatividade’ paradiscernir aautenticidade, ajustezaeaverdade
daexperiénciacrista

Essastréstensdes maiores sdo, em Ultimaanalise, habitadas por uma
mesmadinamicafecunda, capaz de engendrar novasfigurashistoricas
como, por exemplo, as Cebs, 0 movimento carismatico e os
neopentecostais. Assim, essasfigurasreligiosasbrasileiras, por mais
queve culem ambiguidades, trazem igua mente a go denovo, em con-
tinuidade ou em rupturacom asestruturastradicionaise* emfrontel-
ras’ com as situagdes contextuais. As tensdes permanecem
diaeticamente: elascompdem apropriadindmicadafé.

Nessa perspectiva, ndo condiz com atarefado tedlogo cristdo nem
com umaatitude verdadeiramente criticas mplesmente refutar umafi-
guraou outra“embloco”, sem o trabalho reverente de umaandlise
mai s profundado fenémeno; ndo se podeignorar aimportanciado
imaginario popular naevangelizacdo e napropriainterpretacéo das
tradicOesbiblicase eclesiais. Mas, por suavez, ateologiando pode
resignar-se numatol eranciacompl acente e num rel ativismo em nome
do didogo com o diferente; 0 tedlogo ndo podefazer economiadesua

73 J. Comblin, “Por umatipologiado catolicismo no Brasil”, p. 46-73.



funco critica. Importa, pois, levantar aquestdo fundamental daver-
dadedafé, em suatriplice dimensdo, questionando-se sobre aauten-
ticidade das experiéncias (aspecto subjetivo), ajustezadasrel acoes
umas com as outras (aspecto i ntersubjetivo) e, enfim, averdade do
préprio ato de crer (aspecto objetivo).

Trata-se, fina mente, de continuar o exercicio dalongatradicéo judai-
co-cristdde combate aidolatria, em sua continuadescontinuidade,
discernindo entre asimagens de Deus, populares ou ndo, e o rosto
verdadeiro de Deus. Mas como contemplar Deusface aface e conti-
nuar vivendo?A diferencacristd afirmaessapossibilidade atravésda
féem Jesus, o Cristo, Filho de Deus: somente no espel ho de Seu ol har,
t& humano quéo divino, cremosreconhecer 0 que realmente somos:
filhosefilhas, aimagem e semelhancade Deus.

contato:
prubens@uni cap.br






Artigo

FACES E INTERFACES DA SACRALIDADE
NUM MUNDO SECULARIZADO

Profa. Dra. Maria Clara Lucchetti Bingemer!

Resumo

Nestareflexdo, feitaa partir do lugar onde nos situamos, ou sgja, 0 dateologia
cristd, propomo-nosidentificar algumas das faces que hoje toma a sacralidade.
Vamostambém tentar perceber como estesrostosfazem “interface” com outros,
superpondo-se em niveis dialogantes e comunicantes e propondo novas e
insuspeitadas sinteses as geragdes do século XXI. Finamente, tentaremos
identificar algumas consequéncias e alguns desafios para a teologia que essas
faces e interfaces trazem e plantam no chéo da cenateol égica.
PaLavrAs-cHAVE: pluralismo religioso, pds-modernidade, didlogo Interreligioso.

ABSTRACT

Inthisreflexion, produced, arisen fromthe‘locus’, place wherewe are situated,
soto say, Christian Theology’sthat one, weaim at identifying some of thefaces
that sacrality assumes nowadays. We have in mind also to try perceiving the
way these visages make, construct “interface” with other ones, superplacing
each other in dialoguing communicant levels as well as purposing new and
unsuspected synthesesto X X1 " Century’sgenerations. Finally wewill try identifying
some consequences and some challenges for the Theology that these faces, and
interfaces bring forth and plant upon the theological scenery ground, soil.
K ey words: Religious pluralism, Postmodernity, Interreligiousdialogue.

1 Possui graduagao em Comunicacdo Socia pelaPontificiaUniversidade Catolica
do Rio de Janeiro (1975), mestrado em Teol ogiapela Pontificia Universidade Catélicado
Rio de Janeiro (1985) e doutorado em Teol ogia Sistemética pela Pontificia Universidade
Gregoriana(1989). Atualmente, € professorae decanado ctch daPontificiaUniversidade
Catolicado Rio de Janeiro. Tem experiéncianaéareade Teologia, com énfase em Teologia
Sistematica, atuando principa mente nos seguintes temas: deus, alteridade, mulher, vio-
|énciae espiritualidade. Tem pesguisado e publicado nos Ultimos anos sobre o pensamen-
to dafil6sofa Simone Weil.



Introducéo

O mundo em que vivemos ndo € maiscomo aquel e onde viveram nos-
sos antepassados, Nossos avos, as geragdes que sempre nasceram e
secriaram cercadas dos simbol os, dos sinais e das afirmagdes dafé
cristde—maisdo queisso—catdlica. Hojevivemosnum mundo onde
areligido, muitasvezes, desempenhamaiso papel deculturaeforca
civilizatériado que propriamente de credo de adesdo que configuraa
vide?. Maisainda: vivemos num mundo secularizado e plural emto-
dososaspectosetermos. Desgamosdizer comisso queapluraidade
advindadaglobalizacdo af eta ndo apenas osterrenos econdmico e
socid, masigua menteos paliticos, culturaisetambémreigiosos. Hoje
as pessoas nascem e crescem no meio de um mundo onde se cruzam,
dialogam e interagem de um lado o ateismo, a descrencae/ou a
indiferencareligiosa; edeoutrolado, variasreligides, antigase no-
vas, que se entrecruzam e seinterpelam reciprocamente. O Cristi-
anismo histoérico se encontrano meio dessainterpel acéo e dessa
pluralidade®.

2 Cf. osinimeros autores que trabalham esse aspecto da secul arizagdo como mu-
danca de prisma para compreender e assmilar o religioso. MOLTMANN, J. God for a
secular society: the public relevance of theology. Minneapolis: Fortress Press, 1999;
WESTHELLE, V. Modernidade, mito ereligio: criticaereconstrucdo das representaces
religiosas. Numenv. 3, n. 1, jan-jun 2000, p 11-38; LACOSTE, J.Y. (org). Dictionnaire
critiquedethéologie. Paris: PUF, 1998; Theencyclopedia of religion, by Macmillan
Publishing Company, a division of Macmillan, Inc., . Electronic edition produced by
Infobases, Inc., Provo, Utah. 1987, 1995; 4) POUPARD, P. (org.). Diccionario de las
religiones. Barcelona: Herder, 1987; TORRES QUEIRUGA, A. Fin del cristianismo
premoder no: retos hacia un nuevo horizonte. Santander: Sal Terrae, 2000 e Creio em
Deus Pai O Deus de Jesus como afirmacédo plena do humano. S&o Paulo: Paulinas,
1993; DERRIDA J,; VATTIMO G. (org.). A religido. S8o Paulo: Estagdo Liberdade,
2000; MARTELLI, S. A religido na sociedade p6s-moderna. So Paulo: Paulinas,
1995; SOUSA, L.A. Gomez de. Secularizaggo em declinio e potencialidade transformadora
do sagrado. Religido e sociedade, v. 132, 1986, p. 2-16; Secularizagdo e sagrado. Sinte-
se, Belo Horizonte, v. 13, 1986, p. 33-49; RICOEUR, P. L'herméneutique de la
sécularisation: foir, idéologie, utopie. In: CASTELLI, E. (ed.). Actes d’un colloque
organisé par le Centre International d’Etudes Humanistes et par I'institut
d’ Etudes Philosophiques de Rome. Paris : Aubier, 1976, p. 60.

8 Cf. as inlmeras obras que se detém na andlise deste fendmeno: DUPUIS, J.
Rumo a uma teologia crista do pluralismo religioso. S&o Paulo: Paulinas, 1999;



Essaplurdidadereligiosa, por suavez, implicaaexisténciadediscur-
sosetentativas de discurso sobre o Sagrado, aSacralidade, o Divino
ou Deusdiferentes, segundo os contextos em que sevive e suas ca-
racteristicas. Discursosque estardo permeados e mesmo configura-
dosem maior ou menor proporcao pelo fendmeno da secularizacéo
gue avancaetransformaavisdo do campo religioso e cultural, assm
como pel o eclodir daconvivénciamais ou menos conflitivadasdife-
rentes religides, ndo apenas aquelas de tradicdes mais antigas e
indtituci ondizadas como também dosnovos movimentosreligiososque,
acadadia, inventam novas sinteses para expressar a busca do ser
humano de hoje pelo Transcendente.

1 A emancipacdo do humano = crepusculo de Deus ?

O homem moderno, por antonomasia, €, emgeral, considerado como
um ser que dispensou Deus, que se emancipou do religioso edelendo
maisconsderasuavidacomo dependente. Ou éateu, ou €agnostico,
ou ésimplesmenteteista, ou politeistaou éindiferente religiosamente.
A seguir, apresentamos al gumas defini ¢des do que seriam os mati zes
daposi¢céo do homem moderno frente areligi&o:

Ateismo: faltade crencaem Deus. Filos. Atitude ou doutrinaque
dispensaaidéiaou aintuicdo dadivindade, quer do angulo tedrico
(n&o recorrendo adivindade parasejustificar ou fundamentar), quer
do angulo prético (negando que aexisténciadivinatenhaqua quer in-
fluéncianacondutahumana).

Teismo: doutrinaque admite aexisténciade um deus pessoal, causa
do mundo. E a cosmovisdo que percebe as ordens da existéncia

TEIXEIRA, F. Teologia das reli-gides. uma visdo panoréamica. So Paulo: Paulinas,
1995; TEIXEIRA, F. Couto. A experiénciade Deusnasreligifes. Numenv. 3,n. 1, jan./
jun. 20003, p. 111-148. HEBRARD, M. Entre nova era e cristianismo. S&o Paulo:
Paulinas, 1997; AMARAL, L. etalii, Novaera: um desafio paraoscristdos. Sao Paulo:
Paulinas, 1994 entre outros, SCHLEGEL, J. L. Retour du religieux et christianisme:
quand de vieilles croyances redeviennet nouvelles. Etudes, v. 362, 1985, p. 92.



(coisas, organismos, pessoas) como dependentes para ser e continuar
aexistir emum s Deus, que € o Unico que merecelouvor e adoracao.
Osteistas diferem entre si sobre anatureza de Deus e arelacéo de
Deus com essas ordens, mas se assemel ham aos deistas que, em prin-
cipio, excluem revelacdo eintervencdo divinanaordem do mundo, e
contraospanteistas, queidentificam Deuscom essasordens. Osteistas
sustentam que Deus, criador transcendente das ordens, permanece
umaunidadeindivisivel, enquanto el e as sustentade acordo com suas
capacidades e seus Ultimos objetivos.

Panteismo: doutrinasegundo aqual s6 Deuséreal eo mundo éum
conjunto de manifestagdes ou emanagdes. Doutrinasegundo aqual s6
o mundo éreal, sendo Deus asomadetudo quanto existe.

Panenteismo: sistemafilosifico eteol égico quevétodososseresem
Deus.

O ateismo—visto por algumas correntes dafé e dateologiacomo o
grandeinimigo aser combatido—seria, pois, umatentagcdo entre ou-
tras que rondariatodos os dias mesmo o crente, mesmo o tedlogo®.
Trata-se de umaconsequénciadacrisedaculturaocidenta, quevai de
par com acrisedareligido. As profecias dos mestres da suspeita
estdo cumpridas em parte e desmentidasem parte. A convicgdo de
gue areligido € importante convive com umarejeicéo dareligido
ingtitucionalizada.. A fé, aadesdo eapertencareligiosando necessa
riamente rimam com honestidade e ética, implicando umasuperacéo
do simplismo, que diria ser tudo bom, justo e amavel, viriacomo
consequénciadaexperiénciareligiosa, enquanto o ateu seriatipificadoe
gpresentado como oinjusto, 0 sem escrupul os, encarnando apréticado
mad. Assmsendo, um ateismo explicito pode conviver comumacrenca
implicita, assm como um crente explicito pode ser um ateuimplicito®.

4 Cf. FORTE, B. Trindade para ateus. S&o Paulo: Paulinas, 1999.

5 cf. acategoriacunhadapor K Rahner <cristdosandnimos>, que consiste emtodo
ser humano que realiza efetivamente seu dinamismo existencial-sobrenatural; todo ser
humano que, aindaque n&o confesse Cristo com aboca, viveem suavidaagracade Cristo.



A interpelacdo atéiatem, pois, umaface positivano bojo do pro-
cesso de secularizagdo. E o ateu, longe de ser apenasuminimigo a
combater, passaaser um interlocutor que desafia. Essaface, por
suavez, desdobra-se em varios aspectos que vao gjudar afazer a
interface dafé vividano contexto secularizado com aidentidade
mais profundadessamesmafé, queresgatasuasorigens paravivé-
las criativamente hoje.

Ainter pelacdo ateia pode ser umacriticapurificadoradasima-
gens que se tém de Deus. Pode, na verdade, gudar a que os
crentes ndo se sati sfagam com nenhumaidéaou concepgdo de Deus
gue | hes é apresentada, mas nunca cessem de buscar e discernir se
Suasexperiéncias, gparentementereligiosas, real mente so experiénci-
asde Deus’. Pode, portanto, impedir-nos de apoderar-nos de Deus;
podegjudar acriticar asmazelasdareligido institucionalizada; pode
gjudar ainaugurar umanovaerade conhecimento, libertadatutelada
religido’. Foi essaatentativaqueresultou naemergénciadarazéo eno
[luminismo que, com todas as criticas que possam receber, e com o
fracasso do modelo de explicagdo do mundo que produziram, néo
deixaramde introduzir importantes modificagBes nahistériadahuma-
nidade. E essamesmainterpelacio que, hoje, funcionacomoinstancia
criticaimportante, aqual impede de cometer abusos em nome da
religidoedafé.

Porque, naverdade, amodernidade e a secul arizagdo, emborapre-
tendam emancipar-se de toda e qualquer divindade imposta e/ou
ingtitucionalizada, criam seus prépriosdeuses, diante dosquaiséobri-
gatorio curvar-se e acujas|eis se deve obedecer.

Essateoriaconhece alguma rejeicéo por parte das correntes maisradicais do pluralismo
edodidogointerreligioso.

6 Paraumadiferenciac8o entre experiénciareligiosaeexperiénciade Deus, VAZ, H.
C. deLima Experimentar Deus hoje. Petropalis: Vozes, 1974; c¢f. ANJOS, M. Fabri
dos (org.) Experiénciareligiosas: risco ou aventura? Sao Paulo: Paulinas, 1999.

7 Em aguns autores que trabalham mais de perto com o mundo das religides
orientais, o politeismo também € visto como uma instancia purificadora e critica. Cf.
HEISIG J. W. Six Sutrason the dialogue among religions. Nanzan Bulletin, v. 25, 2001.



Algunsdesses novos deuses constituem verdadeirasidol atriasquein-
terpelam profundamenteafétrinitéria:

1. omer cado: estedeusmoderno ditaleisenormas, visando afavo-
recer 0 consumismo, avendadeimagense produtos. Tudo évendavel
eavaiado pogitivaou negativamente por suavendabilidade. O sagra-
doeoreligiosotambém. Dai decorre o fato de seformarem verdadei-
ros supermercados dafé, onde as pessoas vao servir-se de elementos
COm 0s quai S possam compor seu particular coquetel religioso. Eo
sagrado como produto seréddescartado e trocado apartir do momen-
to em que ndo estiver maisdando lucro;

2. o culto a personalidade: que cultua pessoas concretas, mesmo
gue sejam boas e benemeéritas. A pessoaem questéo é despojadade
suahumanidadered e convertidaem um objeto de consumo, cultuada
como idolo, consumidae descartadaquando jativer sido suficiente-
mente sugada e consumida. Outra pessoaentdo substituirdo idolo
deposto em seu pedestal, langando as bases paraum novo culto, pre-
sidido por umanovadivindade. Onde haessetipo dereligiosidade
idol&trica, as pessoasndo sdo livres. Projetam seus desejos de abso-
luto em outras pessoasfaiveisefrégeis, que perdem o papel positivo
gue poderiam exercer enquanto mediadoras parase converteremem
absolutosincontestéves,

3. oprogresso: tudo éfeito em seu nomeeem seu ritmo e sacrificado
emseu dtar. O progresso dizquem éoundo évdido paraomundoe
asociedade, e exclui quem ndo acompanhasuacarreiraloucae preda-
toria, chegando mesmoatirar do mapamundi aqueeseaguelas(individu-
0SOU povosintelros, poucoimporta) quendo contribuem paraconfigurar
0 mapa que, segundo sua doutrina, leva a humanidade para a frente;

4. aeficaciael/ou o utilitarismo: s6 é bom aquilo que produz ago,
queécficiente, que serve paraalgo, queé Util paraalgumacoisa, que
daretorno, quedalucro. Tudo querelevado gratuito ndo tem lugar no
complexo pantedo dos deuses modernos. S6tem serventiaou finali-
dade tudo agquilo que éimediato, quetraz umasatisfacéo imediata;



5. opoder: toda lutacotidianaquefaz avidado homem sobreaterra
élutaparater poder: poder politico, poder entre os sexos, poder so-
bre o outro, poder do saber académico, em todo caso poder. Para
essaobtencdo do poder, aacumulagcdo deriquezaéelemento indis-
pensavel e contribui largamente para que essa sejarea e se déde
maneraeficaz,

6. o prazer: entendido apenas em chave eréticae/ou romantica®, o
prazer buscado aqual quer prego eliminaaalteridade do outro etrans-
forma as relagbes humanas de todos os niveis e todos os tipos em
rel acOes descartavei s ou rel agdes de perda e ganho, racionais e co-
merciais. O prazer fragmentaasrel agbes humanas, transforma-asem
provisorias e descartaveis, coloca os objetivos dessas rel acbes em
horizontes curtos, provisorioseefémeros. “A insustentavel levezado
ser”® é o simbol o detodaumageracdo que entende 0 amor apenasna
chavedo prazer buscado em s mesmo, enquanto dure, obscurecendo
asacralidade do outro como epifaniaque convidaasaidadesi*®.

Naverdade, o ateismo moderno é a resultante do choque entre
doismundos— o0 antigo e 0 moderno. Implica, pois, aexisténciae
0 uso de dois paradigmas. Quando os camposreligioso esocial se
enchem de idolos e fal sos deuses, 0 ateismo podeinterpelar aféno
sentido de desfazer asfalsasinterfaces que ndo resultardo numa
sintese harmoniosa que conduza ao encontro da sacralidade. Da
mesma forma, numa época de novos paradigmas, quando sere-
pensaatotalidade da concepcdo dafé, dareligido edateologia, 0
ateismo pode ser de grande valiaparadepurar ediscernir avalida-
de daconcepcdo de novos model os, mais sintonizados e afinscom
0 novo paradigmaque sevai impondo com sempre maior forgano

8 Cf LAZARO, A. Amor: do mito ao mercado. Petrépolis: Vozes, 1998; . COS-
TA, JF Sem fraude nem favor: estudos sobre o amor roméntico. Rio de Janeiro:
Rocco, 1998.

9 KUNDERA, M. A insustentavel leveza do ser. Sdo Paulo: Companhia das
Letras, 1984.

10 Sobre aalteridade como epifania, ver LEVINAS, E. Autrement qu’ étreou au-
dela deI’essence. Norwell: Kluwer Academic, 1978.



mundo teolégico!. Por suavez, afépodeinterpelar o ateismo—e
realmente o faz —no sentido defazer apel 0 aumaoutradimensdo que
ndo 0 meramente materia etangivel, quelevaas pessoas ao desespe-
ro eanauseado mundo.

O documento Evangelii Nuntiandi*? diz que o homem modernoja
né&o escuta os mestres. Escutaastestemunhas. E seescutaosmes-
tres, € porque esses sdo testemunhas. Os discursos antigos jando
chegam ao homem moderno, quetem em s novasinquietagdes e no-
vasperguntas. O paradigmamoderno questionaaidéiamesmade
Deus predominante no campo teol 6gico. Quando 0 homem comecaa
emand par-dardigidoingitucondizada, comega, igud mente, aemand-
par-se do Deus que apreside. Num mundo moderno e secularizado,
Deusjanéo gparececomo riva do homem, masapresentaumanovaface
gue poderapermitir aesse mesmo homem descobri-lo no meio do mun-
do, como interlocutor e companheiro, embora sempre como Senhor.

O DeusdaBiblia—por suavez —éum Deusdiferente dosdeuses de
todososoutrospovosdaAntiguidade. N&o serevelasomentenasles
eciclosdanatureza. Masserevelaatravésde homense mulherese
noseventos contingentes dahistériadahumanidade. E nomeado como
0 Deusdo povo, ediz seu home e mostraseu rosto noseventos atra-
vésdosquaiseleserevelaas mesmo ahomensemulheresdetodo o
tipo. Eleé, desdeo principio, 0 DeusdeAbrado, de|saac e de Jaco
eo Pal de Jesus Crigto. Transcendeigua mente atodos osfendmenose
ciclosdaNaturezaelibertaopovodos poderesmalignosdaopresséoe
damorte. EoDeusdahigtoria, diferentemente dosdeuses danatureza.

Essaidentificacdo de Deus com os poderesdanatureza e sualiberta-
¢80 dessa concepcao por parte do povo de I srael preparam —remo-
tamente, porém fundantemente—, deumacertamaneira, o didogo
desse Deus com o0 mundo e 0 homem emanci pados damodernidade.

11 Cf. ANJOS, M. Fabri dos (org). Teologia e novos paradigmas. S&o Paulo:
Loyola, 1996.
2 De Paulo V1, 1976.



O humano estd, desde o inicio, no centro daexperiénciado povo de
Israel. A experiénciado homem biblico éaexperiénciadeum passado
que se deixa definitivamente paratrés e de um futuro que se deve
buscar naesperancaque um diaseencontrard. O futuro éalgo novo.
N&o éum retorno eterno ao passado, ciclica, eternae constantemente.
A modernidade e a secularizacéo trazem algo dessa concepcao
teleol 6gicado tempo. Porém o deturpam com anocao de progresso
eeficicia. O progresso é0“leitmotiv”’ damodernidade. Enquanto o
equilibriumerao*leitmotiv” dascivilizagbes pré-modernas.

No entanto, amodernidadetraz umasintoniacom arevelacao biblica
em termos daval orizagdo dahistéria. Nesse sentido, €importante
num momento de queda e trocade paradigmas, naqual aemergéncia
de um paradigma pos-moderno se delineia anunciando o fim da
higdria

Ateismo ecrigtianismo, pois, necesstam ambos expor-se mutuamente
acriticaum do outro; estdo juntosdiante do fracasso do [ luminismo;
podem estar juntos, igualmente, com solidez, etrazendo uma valiosa
contribuicéo, diantedaproliferacdo denovaspropostasreligiosasque,
muitasvezes, podem inserir-se num mundo secul arizado como escape
asfrustracdesdo cotidiano.

O homem moderno, por antonomasia, €, em geral, definido comoum
ser que dispensou Deus, que se emancipou do religioso e dele ndo
maisdepende parasuavida. Ou éateu, ou € agnostico, ou ésimples-
menteteista, ou éindiferentereligiosamente. Vemos, no entanto, que
essadefinicao ndo etdo facil deser feita. O homem moderno e pos-
moderno, ateu ou agnastico, na verdade se encontra diante de um
pantedo povoado de novos deuses que amodernidade tenta propor-
Iheacadadia. Ou ent&o se encontra, sejaateu, agnostico ou crente,
vulneravel diante dos deuses eidolosquea secularizagdo e a pés-
modernidade propdem, acadadia, asuapotencialidade crente. Ou
entdo, aindanumaterceirahipdtese, encontra-se como que perplexo
diante do eclodir de umanova pluralidade e umanovaconsciéncia
religiosas que |he complexificam os campos visual e afetivo e a
potencialidadecrente.



2 A face plural e difusa da pds-modernidade e a interface do
pluralismo religioso

O pluralismo esta presente na historiado Cristianismo desde os seus
primordios. Jadesde osprimeiros sécul os, o cristianismo, nascido no
seio do judaismo, deveraencontrar maneiras de comunicar-seno seio
do mundo pagéo e politeistada Grécia edaRomaantigas. Paratal,
deveraservir-sedascategoriasdafilosofiagrega, antigae pagd, assm
como serdcompelido adial ogar com os diferentes deuses presentes
nesse mundo, afim de poder fazer visivel eaudivel aexperiénciade
seu Deus. Um exemplo saboroso e potente desse pluralismo e da
entradado Cristianismo nele € o episddio de Paulo no aredpago de
Atenas, com seu anuincio do Deus desconhecido, descrito no capitulo
17 dolivro dosAtosdosApostolos',

Esse pluralismo pareceu obscurecer-se naldade M édia, quando o
mundo ocidental eramacicae quasetotalmentecristéo. Osquepro-
fessavam credos diferenteseram considerados heregeseinfiéisase-
rem combatidos e eliminados'*. A Reforma Protestante recoloca a
guestdo do pluralismo, rompendo aunivocidade dacristandade. O
processo de secularizagdo, com aautonomiadarazao, o racionalismo
eacrisedasinstituigdestrazem novos el ementos paraum quadro no
gua ahomogenei dade jaestavarompida, sendo questionada®®.

Hoje, assistimosaprivatizagdo davidardigiosa, quevai depar coma
autonomiado homem moderno versusaheteronomiaqueregiao mun-
do teocéntrico medieval. Cadaum compde suapropria“ receita’ reli-
giosae o campo religioso se assemelhaaum grande supermercado

13 Cf. At 17, 1 ss. Paulo no aredpago de Atenas, falando do Deus desconhecido a
partir do politeismo grego.

4 Cf. nossos artigos (com Rosemary Fernandes da Costa e Mércio Henrique da
SilvaRibeiro) Violénciae ndo-violéncianahistériadalgrejall. REB v. 60, 2000, p. 111-
144; (com Rosemary Fernandes da Costae Mércio Henrique da SilvaRibeiro) Violéncia
endo-violéncianahistériadalgreja. REB v. 59, 1999, fsc 236, p. 836-858.

5 Cf. MOLTMANN, J. Trindade e reino de Deus. Petrépolis: Vozes, 1998.



assm como, também, aum“lugar detransito” ondeseentraesesai. A
modernidade ndo liquidou com areligido, masestaressurgecomnova
forcaenovaforma, ndo maisingtitucionalizadacomo antes, mas, Sm,
plural emultiforme, selvagem e mesmo anérquica, sem condi¢Besde
voltar ao pré-moderno’®.

O ser humano que viveu acrise damodernidade, ou quejanasceu em
mei0 a0 seu climax, ejanadaem aguas pds-modernas, adiferencado
adeptodaredligidoingtituciona, queadereaumasd religido endlaper-
manece; ou mesmo do ateu ou agnostico, que nega a pertencae a
crencaem qualquer religido € como um“ peregrind” que caminhapor
entre osmeandros das diferentes propostasreligiosas que compdem o
campo religioso, ndo tendo problemas em passar deumaparaouitra,
ou mesmo defazer suaprdpriacomposi¢do religiosacom elementos
deumaeoutraproposta'’.

A questdo dasacralidade apresenta, pois, umaoutraface que convive
com aquelapor nos analisada: ada secularidade moderna, geradora
dasuspeitae do ateismo, naqual aTranscendénciaestasubmetidaa
constante eincessante criticadarazdo edalégicailuminista. Essa
outraface éafacedapluralidade. Faceessaque, por suavez, impli-
cardaigudmenteaexisténciade umainterface: adasdiferentestentati-
vasdo didogointerreligioso, dapréticaplurirreigiosaedareigido do
outro como condi¢do de possibilidade de viver maisprofundaeradi-
camenteapropriafé.

16 Cf. BINGEMER, M. C. Alteridade e vulner abilidade: experiénciade Deus e
pluralismo religioso no moderno em crise. Séo Paulo: Loyola, 1992; ver também
LIBANIQ, J. B. Fascinio do sagrado. Vida Pastoral v. 41, n. 212, mai./jun. 2000, p 2-7;
TEIXEIRA, F. do Couto. O sagrado em novositinerarios. Vida Pastoral v. 41, n. 212,
mai./jun. 2000b, p 17-22.

17 Cf., confirmando isto, HERVIEU-LEGER, D. Le pélerin et le converti: la
religion en mouvement. Paris: Flammarion, 1999; Cf. areflex&o que faz sobre o pensa-
mento desta autora TEIXEIRA, 2000b, p 17-22. Ver também, em termos mais brasilei-
ros, a questao concreta do sincretismo e da dupla pertenca. A bibliografia é vastae é
impossivel cité-laexaustivamente agui. Remetemos, paraaquestéo daduplapertencaa
tese de ROCHA, José Geraldo da. Teologia & negritude- um estudo sobre os agentes
de pastoral negros. Santa Maria: Pallotti, 1998.



Em termosfenomenol égicos, aextenssdo pluralismoreligioso sere-
feresmplesmente ao fato de que ahistériadasreligiGesmostrauma
pluralidade detradicdese umapluraidade devariagbes dentro de cada
tradicdo. Filosoficamente, no entanto, o termo serefereaumaparticu-
lar teoriadarel agéo entre essastradi¢Oes, com suas diferentese com-
petitivas caracteristicas. Essa € ateoria segundo aqual as grandes
religides do mundo constituem concepgdes e percepcdesvariadas, e
respostas aquelaque éaultimaemisteriosadivinareaidade'®.

A questéo do pluralismor eligioso éumarealidade sempremaispro-
eminenteno mundo de hoje, pluralistaeassaltado por um retorno do
religioso que parece explodir, desreprimido com quase salvageria. Ndo
SO asantigasetradicionaisreligides parecem crescer deimportanciae
setornarem interlocutoras de peso parao Cristiani smo histérico como
também novos movimentosreligiosos surgem detodos oslados, sus-
citando perplexidade einterpel agbes diversas aos adeptosdasigrejas
tradicionaise, no Nosso caso, concretamente, aosmembrosdalgrea
Catolica®™.

A higtériado plurdismoreligioso, visto apartir do Cristianismo histori-
o, poderiaser dividida, em termosde apresentacéo, em trésgrandes
etapas. 0 eclesiocentrismo, o cristocentrismo e o teocentrismo®.

O eclesiocentrismo é aquela posi¢éo que vé o discurso sobre as
verdades da fé, incluida a verdade sobre Deus, inseparavel do
anuncio dalgregja. Crer no Deus de Jesus Cristo: para os adeptos
dessaposicdo, éinseparavel o crer doviver nalgreja. A salvagdo é

18 Cf. Encyclopedia of Religion, RELIGIOUS PLURALISM, v.12, p. 331.

19 Cf. sobre os Novos Movimentos Religiosos, CAMPOS, L. S. Teatro, templo e
mercado. 2. ed. Petrépolis: Vozes,; Sdo Paulo; UMESP, 2000; LUZ, L. Amaral. Car naval
daalma: comunidade, essénciaesincretismonaNovaEra. tese doutoral, mimeo, Juiz de
Fora, MNA, PPGAS, 1998; HORTAL, J. O que fazer diante da expansao dos grupos
religiosos ndo catélicos? Estudosda CNBB n. 62, [s.d].

20 Seguimos de perto aqui, paraestadivisdo, o livro de DUPUIS, J. Rumo auma
teologia crista do pluralismo religioso. S&o Paulo: Paulinas, 2000.



anunciada, guardada etestemunhadapelalgreja. E algrejaquepro-
fessa, no meio do mundo, arealidade de que Deus constituiu Jesus
Cristo como unico mediador. Elaé, pais, instrumento desalvagdo. O
unico Deusverdadeiro &, portanto, aquel e que pode ser encontrado
nalgrejae sd nalgreja se encontra o espaco de seu anlincio e seu
discurso. Essaposicéo éaque seencontranos melhores documentos
da Igreja Catdlica e, com bastante clareza, na recente enciclica
Redemptoris Missio. Em termos de como a Ciénciadas Religites
hoje apresentatd posi¢éo, parece que seriapossive classificalacomo
“exdugvidd'?.

A posicao“inclusivista’, no entanto, enquanto &, por um lado, pratica-
mente de g uda paraumacomunidade amedidaque essasetornamais
ecuméni cade mentalidade e de prética, €logicamente umaposicao
ing&vel. Oplurdismoexplicitoaceitaaposicdo maisradica implicada
no inclusivismo: avisdo queasgrandesreligidesdo mundo encarnam
diferentes percepcdes e concepgdes de, e correspondentemente dife-
rentesrespostas ao Real ou ao Ultimo, e dentro de cadaum delesesta
emcurso, independentemente, atransformacdo daexisténciahumana
de suaposi¢éo autocentrada paraumaposi ¢ao centradanarealidade
gueestdforadesi. Assim, asgrandestradicdesreligiosas devem ser
ol hadas como espacos soteriol 6gicos aternativos dentro dos quais—

21 A Encyclopediaof Religion, RELIGIOUSPLURALISM, v. 12, p.331 defineo
Exclusivismo como aposi¢éo pelaqual umatradi¢éo particular somente ensinaaverda-
deeconstitui 0 caminho paraasalvacado ou libertacéo. O exclusivismo éainstanciainicia
natural paraqual quer movimento religioso que comece aexistir e procure estabel ecer-se
num ambiente relativamente inospito. Na verdade, quanto mais hostil 0 meio, mais
enféticaareivindicagdo de possuir exclusivamenteaverdadeeasalvacdo. O Exclusivismo
€, portanto, a visdo quase inevitavel para qualquer um tendo sido criado dentro de uma
tradic&o particular cujas fronteiras sdo as fronteiras do mundo intelectual de si proprio.
O Inclusivismo é definido como uma particular tradi¢do que apresenta a verdade final ,
enquanto outras tradic¢oes, em vez de ser olhadas como néo vélidas ou mesmo demonia-
cas, sdo vistas como refletindo aspectos de, ou constituindo aproximagdes a verdade
final. Tais visdes inclusivistas presumem a centralidade e normatividade das préprias
revel agdes ou iluminagdes, mas se preocupam, num espirito de ecuménicatolerancia, em
nado condenar agquel es que estdo religiosamente menos privil egiados porque nasceram em
outras tradicoes.



ou“caminhos ao longo dosqua s—homens e mulheres podem encon-
trar asavagao, alibertagdo eaplenitude. Encontramosinstanciasde
Vvisdo religiosacapazes de desenvol vimento inclusivistaou pluraista
dentro de cadaumadasreligidesmundiais, apesar de que n&o usual -
mente como temas centrai .

Oinclusivismo, portanto, etamaissintonizado comocristocentrismo,
guedifere de ereage aessaposi ¢ao eclesiocéntrica. Seusrepresen-
tantes sdo, sobretudo, tedlogos que, tendo feito aexperiénciadede-
frontar-se com arealidade dasoutrasreligidese, apartir delas, tentar
refletir e elaborar seu pensamento e seu discurso, percebem que o
model o eclesiocéntrico é curto einsuficiente paradar contado proprio
coracdo damensagem cristd, ou sgja, do antincio dasalvagdo univer-
sal. Um Deusrestrito algreja— e, mais ainda, auma determinada
Igreja— ndo € um Deus que possa ser apresentado atodos os seres
humanos como salvador.

A propostade J.Dupuis, por exemplo, € ade estabelecer umateolo-
gia cristd dasreligides. Assim fazendo, ele questiona ndo sb o
ecles ocentrismo, masaprépriaperspectivacristocéntricatradiciona
dafécristd. Ora, aunicidade de Jesus Cristo easignificacdo universal
do evento Cristo representam para o CristianiSmo masque umacren-
cacentral. Elassdo o fundamento mesmo dafé.

Jesus é Unico ndo como seria uinicatoda pessoaescol hidapor Deus
paranelarevel ar-se e manifestar-se, masno sentido de que, por Jesus
enele, Deus se manifestou aSi proprio de umamaneiradecisivae
inultrapassavel nem repetivel. Essaunicidade e essauniversalidade,
no entanto — continua Dupuis—n&o sfo exclusivas, masinclusivas, néo
fechadas mas abertas, ndo sectérias, mascosmicas. Ousga, o Misté-
rio Crigtico estda emtodo lugar onde Deusentranavidadoshomense
onde suapresenca é experimentada, e, nesse sentido, todosfazeme

22 Encyclopedia of Religion, RELIGIOUS PLURALISM, v.12, p.331-332.
23 Cf. lbid.



podem fazer aexperiénciado Mistério cristico, massomente oscris-
tdospodem nomea-lo. O Crigtianismo néo €, entéo, como o 1d& uma
“religidodolivro”, masdeumapessoa, o Cristo.

O fundamento dafé querege ahierarquiadas verdades, portanto, €o
mistério de Jesus Cristo. A verdadeiraquestéo que se coloca, entéo,

seriaadarelacéo vertical respectivadasdiversasigrgase comunida-
des cristas com o mistério de Jesus Cristo e das outrasreligifes. A
constitui¢cdo Gaudiumet Spesafirma: “Com efeito, ja que o Cristo
morreu por todos e que avocagdo Ultimado homem é realmente Uni-
ca, asaber, divina, devemos sustentar que o Espirito Santo oferecea
todos, de umamaneiraque sO Deus conhece, apossibilidade de serem
associadosao mistério pascal” .

A perspectivacristocéntrica, entdo, em termosdeteol ogiaecuménica
e teologia das religides, impde-se como mais suscetivel de fazer
chegar aresultados positivos aprecidveis, jaque ultrapassa, transcen-
dendo-a, todaaproximacao ecles océntricaatrofiada.

N&o basta, porém, afirmar acentralidade de Jesus Cristo e suauniver-
salidade pararesolver o problemado did ogo interreligioso com res-
peito aquestéo de Deus. Parece que se pode afirmar teol ogicamente,
com algumabase, que aintencdo formal de Deusem Jesus Cristo é
inserir odom queelefaz des préprio ahumanidade o mais profunda:
mente que se pode fazer no interior mesmo dahumanidade que ele
chamaapartilhar suavida; em outrostermos, em Jesus Cristo, Deus
pretendetornar suaautodoacdo o maisimanente possivel.

Devido aisso, entdo, acristologia, hoje, procuranovosrumosetoma
novos caminhos, quais sejam, buscar uma cristologia néo
antropocéntrica, naqual o elemento cdsmico estejapresente; buscar
umacrigtologiainclusivaeuniversa, em queo mistério de Crigtoinclui-
riatodas as manifestacGes de Deus nahistoria, ndo somente as que
foramredlizadasem Jesus.

24GSn.



A tendénciateocéntrica, maisatual emaisradical emtermosdoste-
oricosdo didogointerreligioso, relevade umaconcepcao de universo
diferente, segundo aqual serecusaaatribuir apessoade Jesus Cristo
um caréter “normativo” nasrelacbesentre Deuseo homem. Trata-se
deumamudancade paradigmanateol ogiadasreligides e naconcep-
¢cdodeDeus. A mediacéo dalgrejanaordem darevelacdo edasalva
¢do eamediacdo universal do proprio Jesus Cristo sfo relativizadase
guestionadas. No entanto, ha que admitir que mesmo ai podemos
encontrar eidentificar matizes, segundo seconsiderealgrga @ mais
como presenca, desinal e sacramento, e detestemunho eb) segundo
se considere a pessoa de Jesus Cristo compreendida ou ndo como
congtitutivadasalvacdo, normativaparauns, e nao constitutivanem
normeativaparaoutros.

Trata-se de umaverdadeirarevolugéo copernicanapassar dapers-
pectivacristocéntricaaumanovaperspectivateocéntrica. E seuaxio-
maésimples. gpdshaver crido durante séculosque as outrastradicoes
religiosas giram em torno do cristianiSmo como centro, trata-se hoje
dereconhecer que o centro em redor do qual todasastradicoesreligi-
0sas, inclusive o cristianismo, giram, ndo é outro sendo Deusmesmo.
Assim - afirmam os defensores dessa posi ¢ao - haveriacondicbesde
estabelecer uma Unica teologia vélida das religides, baseada no
pluralismo teocéntrico, queda contadetodos osfenémenos, ultra-
passatoda pretensdo cristano papdl privilegiado euniversal de Jesus
Cristo eestabel ece, enfim, o did ogo inter-religioso num pédeigual da-
deverdadeiro.

Ora, essaposi¢ao é questionavel, pois essa visao teocéntricaimpode
ao didogointerreligioso um model o divino queresponde claramente
a0 Deusdasreligifesditas“ monoteistas’. Eleja ndo seria, portanto,
universal. Deoutro lado, dificilmente, pode-se consideré-lo cristéo.
Um teocentrismo que ndo €, ab mesmo tempo, cristocéntrico pode ser
um teocentrismo cristéo? Esse Deus do teocentrismo ndo se aproxi-
mariamaisdo Deusde religides como o Judaismo eo Idou mesmo,
talvez, do Deus*” gerd” dosteismosmodernosou dos panteismos pos-
modernos, em vez de se aproximar daquele que afé cristdnomeia
como Pali, Filho e Espirito Santo?



E preciso—anosso ver — ndo seenganar sobre o sentido que aperspec-
tivacristocéntricatomariaaqui. Dizer queo Cristo esta no centro do
plano divino paraahumanidade ndo significaconsidera-loametaeo
objetivo emdirecdo aosquaistendemavidareligiosadoshomenseas
tradigbesreligiosasdahumanidade. DeusPa permaneceo objetivoeo
fim; Jesusndo sesubdtitui jamaisaEle. SeJesusCristoestd no centrodo
mistério cristdo de Deus, é enquanto Mediador obrigatorio, congtituido
por Deusmesmo como o caminho queconduz aDeus.

Emoutraspdavras, JesusCristo estaria no centro porque Deusmesmo—
néo os homens, n&o o cristianismo —o colocou ai. Segue-se que uma
teologiacristseriao lugar no qua cristocentrismo eteocentrismo ndo
parecem poder ser confrontados um com o outro como perspectivasdi-
versasentreasquais e preciso escolher. A teologiacristaéteocéntrica,
sendo cristocéntricaevice-versa. Longedeestar ultrapassada, aspers-
pectivas cristocéntricaeteocéntrica, a mesmo tempo, parecem perma:
necer, paranos, cristéos, alnicaviaaberta. O queestd em questéo ndo
€aadocdo eaescolhaentre duasteol ogiasintercambidvels, masaado-
¢ao, livreeresponsavel , daperspectivaque nosabre aquilo queesta no
coracéo mesmodafé, qua sga, o mistério de Jesus Cristo em suaintegri-
dade euniversalidade. E essaafirmacéo centra daféem Jesus Cristo
implicaumaperspectivatrinitaria, naqua Jesus Cristo gpontaconstante-
mente paraoPa, peloqua éenviado eao qud retorna, eparao Espirito,
gueenviadesdejunto do Pai equerecordatudo o quefai dito, conduzin-
doahumanidadeaverdadeplena.

A adesbo aféé semdlvida, umaescolhalivre. Masessaescolhacoman-
datodaaexperiénciareigiosaetodaateologiacrigdauténtica. Eaféem
Jesus Cristo ndo éfechada, mas aberta; n&o € mesquinha, mas possui

dimensdescoamicas. A teologiadasrdigiesdahumanidedequedafun-
daestabel ece, naescalado cosmos, umamaravilhosaconvergénciano
mistériodo Crigto, detudo que Deus, em seu ESpirito, realizou ou continua
aredizar nahigoriadahumanidade®.

25 Cf. nossotexto A pneumatol ogiacomo possibilidadededid ogo emissdo universas. In:
TEIXEIRA, FL.do Couto (org.). Dialogo de passaros. S&o Paulo; Paulinas, 1993, p 111-121.



A partir dessaface plural, geradorade umainterface plurirreligiosa,
aexperiénciado Sagrado realizadadentro do Cristianismo, em outras
palavras, amigticacristédhoje €interpeladae chamadaaaprender das
experiénciasmisticaseespirituaisdeoutrasreligioes. Eissonéo para
deixar de ser cristédou algo parecido, mas paraque aexperiénciade
Deus, que esta no coracdo mesmo de suaidentidade, dé e alcance
todaasuamedida.

Assim como haalgo que so 0 outro género, 0 outro sexo, aoutra
cultura, aoutraraga, aoutraetnia podem ensinar em termos de
mistica, hatambém, sem dlvida, algo que apenasareligido do ou-
tro, nasuadiferenca, podeensinar, ou enfatizar. Asvezes, trata-
se simplesmente de um ponto ou umadimensao que vamos desco-
brir na nossa experiénciareligiosa e do qual ndo nos haviamos
dado conta.

O caminho que sefaz hoje nachamada“teologiadasreligides’eno
“didogointerreligioso” passaem boaparte pelasreligidesorientais,
devido atodo oinfluxo que, ultimamente, témtido naespiritualidade
ocidenta , etambém nateol ogia, sobretudo naareadacristologia, co-
locando questdestdo inquietantes como : € ou ndo € Jesuso Unico e
exclusivo mediador de Deus? E éeou ndo é amediacio normativae
condgtitutivadasalvacao™®

Mas passaigua mente pel o surgimento continuo de novos movi-
mentos religi0sos que vém povoar o campo religioso com novas
faces de sensacoes e experiéncias do Sagrado. E esses novos
movimentosjalancardo perguntas diferentes, que se configuraréo
mai s no sentido de questionar aexisténciade um Deus pessoal, de
identificar experiéncia do Sagrado com sensacfes produzidas
pel o contato com a natureza ou por técnicas de autoajuda e traba-
lho corporal, pela sintonia com as vibragdes do cosmos e do
universo.

26 Cf. Idem., 1995, p. 78 et seq., com precisas indicacles e vasta bi-bliografia.



Interpel ado por essasmltiplasinterfaces, aexperiénciamigticata como
o cristianismo aentende, no fundo ndo € sendo aexperiénciado amor
edacaridade que revolve as profundezas da humanidade pel a presen-
caeseducdo daateridade. Quando aalteridade éareligido do outro,
haumainterface aser exploradaetodo um caminho aser feito em
direcdo aumacomunh&o que ndo suprimeasdiferencas, enriquecedoras
eoriginais, masencontra, nasuainclusdo, um*“novo” no qual sepodem
experimentar coi sasnovas suscitadas e propi ciadaspel o mesmo Deus.
No didogo e no desgjo deinterlocucéo e encontro entre asreligioes,
experimenta-se o dilaceramento entre 0 amor eaverdade. No fundo
mai s profundo do desgoinaudito deir ao encontro do outro estaigual -
mente 0 desgjo de com el e aprender coisas que so 0 Espirito de Deus
no outro pode ensinar.. Mas, paraque did ogo haja, haveraque fazé-
lo sem perder aidentidade daprépriaexperiéncia. Aindaque- feliz-
mente- paraisso Sgjanecessario abrir-se sempremais ao outro para
dele aprender como esperar esse futuro que somos todos, emrica
reciprocidade, chamadosaconstruir, masque, por outraparte, nosé
eseragraciosamente dado.

3 Ascensdo da religiosidade plural = crepusculo da sacralidade
crista?

Uma coisa que aparece clara nesse quadro € que, por um lado, o
Crigtianismo histérico percebeter perdido ahegemoniaque haviase-
cularmente adquirido, sobretudo, concretamente, em paisescomo o
Brasil, latino, tradiciona mente catdlico, onde apertencacristd, mais
gue escol hidalivremente naidade adulta, eraherdadadesde o seio
materno. Ser cristéo hojendo émaisevidente, eo cristianismo écha
mado aencontrar 0 seu lugar em meio aumapluralidade de outras
tradi ¢Bes e confissdes religiosas dos mai s diversos matizes.

Por outro lado, essapluraidadereligiosalevantaparao Cristianismo
algumasinterpel agdes bastante sérias quanto acontetidos mesmo do
depdsitodesuafé. Parared mentediaogar num mundo plurirreligioso,
ha que estar disposto, da parte dos cristéos, a encontrar palavras
novas paradizer coisasantigas etradicionaisefazer-se entender.



Assim é com relagéo, por exemplo, aos sacramentos e aos ritos
cristéos, defrontados com um sem nimero de expressdesrituais
outras que atraem as pessoas e Cuj 0s €l ementos, muitas vezes, sdo
introduzidos no culto catélico ou protestante. Assim écomarela-
¢ao a Biblia como Livro Sagrado, questionada, sobretudo, por
outras religifes monoteistas como o Judaismoeo Islad Assim é
com aconcepgao deliturgia, que oferece elementos diferenciados
com 0s quais as pessoas de hoje se identificam mais ou menos,
preferindo, asvezes, cultosde outrasreligides, apesar de suaper-
tencaeorigem cristas.

A questdo de Deus e da experiénciade Deus é umadessas ques-
tOes delicadas a ser tratada com atencéo pelateol ogia ao se depa-
rar com o fato do didlogo interreligioso. Pois, seumainterface é
realmente um contato e ndo apenas umaimposi¢éo teol bgica, im-
pde-se umaaberturaao didlogo queimplicaigua mente umarenin-
ciaapreocupacgdo com o passado. Deve haver agui um aspecto
mistico.

Por outro lado, seafétrinitéria @amarcaoriginal do Cristianismo,
claro estd que delaafé cristdndo pode abrir m&o, sob penade
renegar-seasi mesma. Por outro lado, como falar trinitariamente
de Deus e poder entrar em dialogo com outrasreligides, muito par-
ticularmente com asreligiGes monoteistas e com asreligides orien-
taisdetradicdo milenar? Parece que aindarestam aser exploradas
muitos outros caminhos que se vao abrindo hoje, diante de nds,
cristéos e cristas histéricos, que cremos no Pai, no Filho e no Espi-
rito Santo.

Sem davida, o Cristianismo histérico é chamado aencontrar seu lugar
emmeio ao tecido plurirreligioso que permeiaasociedadehoje. As-
simfazendo, € chamado aparticipar deum projeto comum no qual as
religidesteriam papel importante adesempenhar em beneficio dahu-
manidade como umtodo. Asreligidesdo mundo inteiro parecem estar
sendo convocadas, no entender deimportantes pensadores daatuali-
dade, paracontribuir naelaboragcdo deumanovaéticamundia endo



podem abstrair-se dessa convocagdo ou ignoré-la?’. Mastambém
néo podem entrar nelaabrindo méo daquilo que congtitui o fundo mais
profundo de suaidentidade.

Parece-nos, portanto, que afé, ateologiaeamisticacristdshojese
véem abragos com aquestdo de suaidentidade, asvezes, perdidae
fragmentadano meio de um mar de experiéncias que se pretendem
religiosas, mas que, ndo necessariamente, passam pelaAlteridade, a
qual, em suaabsol utaliberdade, revela-se como Santidade, ou sgja,
Alteridade absolutamente outra. Se muito facilmente chamamos de
experiénciamisticaatodae qualquer buscade sensacéo “ espiritual”
conseguida, asvezes, com recursosartificiais, outrosquendo arela-
G0 que seinstaurae se aprofundaunicamente nagratuidade, naescu-
taeno desgjo, estaremostraindo aconcepcdo mesmade misticaque
até hojetem marcado todaatradi¢éo ocidental e que estano coragcdo
daidentidade daquilo que, por isso, setem entendido e seentende. Se
muitofacilmentelegitimamaosqua quer experiénciade” seduco do Sagra
do”, corremosorisco deestar batizando com essenome muitasdivinda-
desetadvez ndoaVerdadera, quendo“ entregaseu Santonomeemvao”.

A ascensio dasacralidade plurirreligiosando necessariamenteimplica
um crepusculo da adesdo a umareligido tradicional com todas as
consequénciasdai advindas, masimplica, sm, um constante e agudo
discernimento quefaradcom que avivénciadapropriaféeareflexéo
sobredadevam ser, maisdo que nunca, submetidasaum discernimento
e a uma reflexdo sobre o coragdo mesmo de sua identidade. A
fecundidadeatingidacom o movimento de interfaceentreasreligites
correorisco de diluir-seenquanto aface da sacralidade permanecer
difusaesem nenhum contorno, fahando no sonho e natentativaefetiva
de criar umasinteserobustae consistente. A reflexéo sobreadiferen-
caeaposs hilidade deintercomuni cacdo entreautonomiae heteronomia
poderagjudar nossareflexdo air maislonge.

27 Cf, KUNG, H. El cristianismo y las grandes religiones. Madrid: Europa,
1987.



4 Autonomia e heteronomia na crise da modernidade

A sacralidadetradicional apresentavaumaface heterdbnoma, ou sgia,
supunhaaadesdo aum conjunto de normasedeverdades que, vindas
defora, seimpunham ao ser humano comoindispensaveis paraaex-
periénciadaféeapraticadareligido. Hoje, apéso adventoeacrise
da modernidade, a heteronomia encontra-se nasombra, e, em seu
lugar, erige-se, claraeinquestionavel, aautonomia, ou sgja, aliberda
dedo sujeito humano defazer suas opcoes, escolher seu caminho e
seu destino, sem sereger por autoridade algumaquelhe sgaimposta
desde fora dele mesmo e de sua consciéncia. A filosofiamoderna
reforcou essaafirmacéo defundo eteve seuimpacto e consequiéncias
sobreateologia

Hoje, com aquedados antigos paradigmas e o advento dosnovos, e
comacomplexificacdo do campo davivénciado religioso, olugar eo
papel daautonomiae heteronomiase apresentam deformadiferente.
Importa, novamente, voltar adefinicéo dostermosparaverificar oque
seentende por cadaum del es e esclarecer os conceitos que nos per-
mitirdo prosseguir com aultimaparte danossareflexéo.

Autonomia, [Do gr. autonomia.] segundo o Aurdlio, €definido como:
1. Faculdade de segovernar por s mesmo; 2. Direito ou faculdadede
sereger (um nacdo) por leisproprias; 3. Liberdade ou independéncia
mora ouintelectud; 4. Disténciaméximaqueumveiculo, umavidoou
um navio pode percorrer sem sereabastecer de combustivel. [Cf. raio
deacdo (2).]; 5. Et. Propriedade pelaqual o homem pretende poder
escol her asleisque regem suaconduta.

Heter onomia, [De heter(0)- + -nom(o) + -ia], recebe daFticao seu
sentido esignificado: 1. Condicéo de pessoaou de grupo quereceba
de um elemento quelhe é exterior, ou de um principio estranho ara-
z&0, alel aque sedeve submeter.

E preciso perguntar-se qual avisio de ser humano que setem eque
val influenciar aconcepcdo igualmente havidade“authos’ (mesmo),
de“héterds’ (outro), de* nomos’ (lei).



Por iss0, é preci so perguntar-se sobre a possibilidade de um marco
ético universal, que determinaraigual mente aconcepcao que se possa
fazer de umaface autdbnomaou umaface heteronomadasacralidade.

E preciso perguntar-se, ainda, pelapossibilidade de que o “ authos”

facainterfacecom o heterds’, dando lugar aum novo “nomos’, uma
novalLe.

Nossa premissa é que o Cristianismo desloca a sacralidade do
lugar sagrado, do templo, parao mundo e ahumanidade. A teolo-
giaclassicaetradicional entendeu esse deslocamento como um
conjunto de normas externas que deveriam ser seguidas paraque
acontecesse 0 culto ao verdadeiro Deus. A modernidaderealizou
um novo deslocamento, situando o eixo da sacralidade no fundo
do sujeito humano, entendido como liberdade consciente e
“produtora’, de um certo modo, de seu proprio nomos, de sua
proprialel.

A fragmentac@o do moderno nadificilmentedefinivel pds-modernidade
va ressituar erecolocar o problemaeainterpelacdo deformadistinta.
Omomento atud implicaque, no meio dasecularizagéo edapluraidade
religiosa, emmeio afragmentacdo mesmadapds-modernidade, o ser
humano redescobre o primado daalteridade ereval orizaa experién-
ciadessamesmaalteridade. Disso ddo testemunho as situagdes hu-
mildemente concretas, em queo Bem, o Amor, aPlenitude seencarnam
em pessoas vulneravel mente humanas, limitadas, frégel's, pecadorase
mortais. Ai €0 lugar onde aresposta nos esta sendo ditae onde o
intrincado dilemaentre autonomiae heteronomiavai encontrar sua
possivel interface. N&o pela vaidade das hipoteses teorico-
especulativas, mas, sm, pelo testemunho daguel ese daquel asqueto-
caram a esfera daAlteridade, que Ihes voltou a dar sentido avida
fragmentadapel o estil hacamento de umacompreensao globa domundo
edavida. Do ponto devistacristdo, trata-se deaventurar-seafaar de
algo que se conhece por experiéncia, masqueéinfinitamentemaior do
gueaestaturahumana, seusvicioseerros. trata-se daintimidade com
Deus, dasantidade.



Seoided, afinalidade do ser humano, doindividuo éo“eu* comoo
mesmo, a heteronomia e aalteridade que aparecem como normapo-
dem real mente ser experimentadas como escravidéo, como alienacéo,
diante do outro que me obriga, quemeoprimeou quemeadiena. Seo
ideal eafinalidade sdo outros, séo aconstrugdo dacomunidadeeo
estabel ecimento de rel agbes de solidariedade, deliberdadevividana
realidade; entdo, nesse caso, aalteridade do outro passaaser - com
todos osriscos, perigose conflitos existentes pelo caminho - condi-
¢ao depossihilidadedo”eu”, dgoqueoingtitui, ofunda, elhe permite
Ser eexidtir.

O cristianismo coloca como caminho possivel daidentidade do
“eu” 0 amor ao outro. Amar o outro como asi mesmo €&, desde o
Antigo Testamento, 0 maior mandamento, paralel o agrandezade
amar aDeus sobretodas as coisas. No Novo Testamento, ambos
sdo tomados, segundo Jesus, como resumo, sintesefelizdalei e
dosprofetas. No cristianismo, portanto, 0 ser humano é visto como
alguémlivre paraamar. A liberdade n&o é concebidacomo uma
heteronomiaopressiva, no sentido deumalei exterior que esmaga
edestréi asubjetividade, mas é dom gratuito de Deus, que coloca
erecoloca, sempre de novo, 0 homem, livremente, no caminho do
amor, no percurso em diregdo ao outro. E se Paulo afirmaque ndo
éalei quesalva, por outro lado, € o mesmo Paulo queinsiste em
gue, na obediéncia amorosa, é que estd a verdadeira liberdade,
desde que se entenda a obediéncia- o verbo ob audire significa
escutar - como escuta préticada Palavrainstituinte, reveladorae
fundadorade Deus.

No entanto, 0 homem biblico, 0 homem do Novo Testamento, ao
perceber-selivre, percebe-se, mais do que nada, liberto; néo se
percebe como afonte da sua préprialiberdade. Mas percebe-se,
ao invés, como produto do que ele préprio ndo €. A fonte dasua

28 Cf. sobre isso RAHNER, K. Curso fundamental da fé. Sdo Paulo: Paulinas,
1989, p. 52.



autonomia, nesse caso, estarianuma* outra’ heteronomia. E essa
heteronomiase situariano outro, que, gratuita e continuamente, o
liberta, inscrevendo nastabuas de carne que sd0 0 seu corpo—e que
Paulo colocaem paralelo com astébuas de pedraem quefoi inscritaa
AntigaLei - alei do mandamento novo, queéalei do amor®.

E esseamor que nasce e brota daexisténciamesmado outro, de sua
pobreza, de suanecess dade manifestadaepifanicamente naface que
se apresentaefaz sinal deimpoténciae caréncia, que constituiriaa
verdadeirafacedasacralidade. Sacralidade essaquefariaent&o, har-
moniosamente, i nterface entre aautonomiae aheteronomiaaparente-
mentet&o irremissvel mente separadas.

Talvez 0 n6 da questéo — a partir da visdo cristd — esteja entdo na
superacao dacompreensdo de autonomiae de heteronomiacomo dois
polosirreconcilidveis, sem que hgjasaidapossivel paraoimpasse. A
Vis8o cristatentadar um passo adiante nesse sentido, ao dizer quea
liberdade ndo vem puramente defora, mas estadentro do homem,
como inscrigao, ai gravada, dainterpel agdo epifanica, manifestativa
do rosto do outro — do pobre, davilva, do 6rféo, do estrangeiro —
gueinstitui paraeleaunicale, queéale doamor.

E o amor ai entendido ndo o é apenasem termosde buscado prazer e
de satisfacdo dos instintos e das necessidades. Mastraz o selo da
sacralidade, enquanto éfeito de saidades mesmo, de entregagratui-
tadesd, deoblatividade, naqual tudo € posto aservico daconstrucdo
deumasolidariedadefraterna, de novasrelages, deumreino deli-
berdade em que mesmo arenunciasexua podeter o seu lugar, en-
guanto opcéo deliberdade em nome de um projeto maior.

O Cridtianismo considerao homem como criado, redimido e santifica
do. Criadolivre, criado em liberdade. Nesse sentido, 0 ser humano,
enquanto criaturade Deus, buscaseu caminho livremente pelo mundo,

29 Cf. 2 Cor 3,3.



tendo diante de si, como o diz o livro do Deuterondmio, avidaea
morte®. Criado pelagratuidade do amor que ndo pode sendo desdo-
brar-seem fecundidade criadora, 0 homem éredimido, ou segja, liber-
to paraaliberdade. Aodizer que “Foi paraaliberdade que Cristo
noslibertou”, Paulo quer significar umaliberdade recebida, embora
chamada a fazer-se visivel e ser atuada no mundo, em meio a
secularidadeplural edessacralizada. Emmeioatdl profanidade, o ser
humano é santificado no sentido de que asantidade éavivénciaplena
daliberdade responsavel, pois* onde estao Espirito do Senhor di eta
aliberdade”. Trata-se, no entanto, deumaliberdade que, em ltima
andlise, consisteem amar segundo o que Jesus proclamacomo o Unico
mandamento queresumetodaalel e osprofetase queresume o seu
préprio ensinamento: “ Amai-vos unsaos Outros como eu vosamei.”
Parao cristianismo, o paradigmado sujeito humano e, por conseguin-
te, o paradigmadaliberdade humanaé o proprio Jesus Cristo. Nele,
autonomiae heteronomiasetens onam dial éticaefecundamente, em
interface luminosa e densa de significado. Pois Jesus Cristo néo €
gpenaso homem livrediantedasinstitui gdesdo seutempo, livrediante
dos poderes congtituidos. E também aquele que, quando |he pergun-
tam: “de ondevens?’, “quem és?’, paraondevais’?em nomede
guem falasefazestodas estas coisas?’ respondeinvocando o nome
de Outro: “né&o venho de mim mesmo, masvenho do Pai. N&o vou
nem volto paramim mesmo, volto paraaquel e que meenviou; ndo
falo nada por mim mesmo, mas so falo o que ouvi o Pai falar; nada
fago por mim mesmo, mas o fago aquilo queo Pai mediz parafazer”.
Em termos cristdos, Jesus Cristo seriaentéo apossibilidadereal dada
ao homem deviver aquilo quePaulodiz: “ Quemamacumpriutodaa
lei” eo queAgostinho, posteriormente, tambémvai dizer: “Amaefaze
oquequiseres’.

Emmeioasecularidade, autonomiaeheteronomiafazeminterfacegracas
acristonomia, que €, naverdade, ateonomia, naqual Deuséadunica
lei quevem daexterioridade que me cercae naqua estou mergulhado

30 Cf. Dt 30, 1ss.



eestd, ao mesmo tempo, dentro de mim, movendo-me aexperiéncia
doamor.

Conclusédo: uma sacralidade para tempos difusos e confusos

Falar dasfaceseinterfaces dasacralidade em tempos como 0Snossos
implica, pois, ter presentes algumas pal avras de ordem que séo como
luzes paraum caminho difuso, onde é preciso reencontrar, atodo mo-
mento, atrilhavisivel ereal. Um caminho, em suma, que necessitaser
reinventado acada passo.

Contemplar aface do Sagrado e do Divino, hojeem dia, € questao
de desejo. Deus € objeto de desejo e ndo de necessidade. Por-
tanto, aexperiéncia do sagrado em meio a secularidade so pode
dar-se se 0 espaco desejante € ampliado e dilatado. Todatentati-
vadereduzi-lo e estreité-lo implicatentar controlar oinfinito e
manipular o imanipul &vel, que japassaando ser o sagrado que se
pretende experimentar.

Sendo questdo de desgj 0, aexperiénciado Sagrado éigualmente uma
experiénciadeseducdoirresistivel, de poderosaatracéo efascinacéo,
gue hoje deve ser buscada e encontradaem meio ao mundo secular,
asredlidadesterrestres, apluralidadereligiosae ao didlogo com as
outrastradicOes. Em sualiteralidade, seduzir significadesviar do ca-
minho. Mascomo o Unico caminho previamentetracado € o que con-
duz amorte, desvio ésina devida.

Esse desgj o seduzido sO encontrara saciedade para sua sede e sua
buscano dom recebido gratuita e surpreendentemente. Nosso tem-
po histérico é desafiado a cada dia pela dificil recuperacéo do
sentido espiritual dagratuidade em tempostédo zel osos daeficién-
cia, produtividade e utilidade do agir. 1sso exigira, sem davida, um
despojamento de si e das idéias preconcebidas que se possater,
umadeterminacdo a deixar-selevar erenunciar aconduzir o pro-
cesso daexperiéncia.



Finalmente, asacralidade, hoje, podera ser encontrada por aquele
ou aquelaque estdem buscade umainterface experiencial feita, ao
mesmo tempo, de per enidade e movimento. Experimentar o sa
grado étocar naquilo que ndo passa, naguilo que éfeito de pereni-
dade e gravido de plenitude e que da sentido e estrutura avida
humana de maneirarobustaeinegavel. Ao mesmo tempo, € ser
constituido para sempre em peregrino, permanentemente em bus-
ca, sempre acaminho, nuncafixado em nenhum solo ou nenhuma
paisagem. A velocidade com que mudam ostempos e as coisas na
sociedade onde vivemos, nesse sentido, € um al erta permanente
para toda tentagdo de fixismo que quiser rondar e cercar n0sso
desgj 0 seduzido, gratuitamente, pelo Sagrado, que se propde como
possibilidade amorosaerealizadora.

Nesse sentido, asacralidade em tempos de secularidade e noiniciode
um novo milénio nosobrigaarepensar categoriastdo fundamentaisda
vidaquanto tempo e espaco, contelido eforma, razéo eimaginacao.
Obriga, igualmente, arepensar amaneiradefazer teologia. Essando
pode fazer-se sendo em continuaefecundainterface com aciénciada
religido eaespiritudidade, aindaqueincluindo, humildemente, arazéo
gue, durante tantos séculos, foi agarantiamaior da seguranca e da
veracidade do discurso teol gico.
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O poder no Ocidente é o que melhor se apresenta
e portanto é também, o que melhor se esconde
(Michel Foucault. Um didlogo sobre o poder).

Resumo

A relacdo entre a Politica e a Religido deve ocupar um lugar privilegiado na
reflex@o darealidade contemporaneanaAmérical atina. E, devido amultiplica
¢ao de novas DenominacBesreligiosas, em todaa Regido, destacou-se um fend-
meno particular: a aparicdo de Movimentos Politicos cujas bases ideoldgica e
eleitoral éumalgreja, éum Movimento Religioso. 1sso legitimou aexisténciade
alguns setores politicos que se apresentam como salvadores do Estado, base-
ando suas pretensdes politicas na Etica e na Moral dos grupos religiosos dos
guais provém, desonrando o ideal politico que se oculta no Estado moderno.
PaLAvRAs-cHAVE: fé e politica, pentecostalismo, AméricalL atina.

ABSTRACT

Relation between Politics and Religion must occupy a privileged place in
contemporaneousreality reflection, in Latin America. And on account of religious
new Denominations multiplication, inthewhole Region, aparticular phenomenon
has stood out: Palitical Movements appearance, which ideological and electoral
basis of isa Church, is a Religious Movement. This fact has legitimated some
political sectors existence that show off themselves as State saviors, founding

! Diretor do Departamento de Humanidades (CIDEH), Universidad de San
Buenaventura, Bogota (Colombia), onde coordena também o Pélo de Estudos sobre
Didlogo Inter-religioso, sob auspicios daFIUC, em vistade umaRede L atino-americana
de Estudos sobre a Pluralidade e o Didlogo entre Culturas e Religides.



their political pretentions, in the religions groups Ethics and Morality which
they arise from, dishonoring the political ideal that is concealed within
modern State.

K ey worbs: Faith and Politics, Pentecostalism, Latin America

Durante a segunda metade do século X X, a sociedade colombiana
observou aexpansdo eadiversificagdo dedois setoresde producéo
cultural que se complementam e se cruzam constantemente: o ambito
religioso e o ambito politico. Sem dlvida, os processos que possibili-
taram essadiversificacdo tém causas muito diversas com relacéo ao
caréter enddgeno e ao exdgeno, entre as quai s podemos destacar: 0s
processos acel erados de urbanizagdo e modernizacdo ocorridosno
pais, asdinamicasdeexclusio eviolénciaquetornaram vulneraveisas
grandes massas que vivem nas novas grandes metropol es.

Como se produz essanovarel agédo entre politicaereligido? Tomando
por base que amoderni dade tem como principio aseparagcdo do po-
der religioso do poder politico, aafirmagéo, naencruzilhada desses
doisdominios naatualidade colombiana, pareciaapoiar as hipoteses
gue proclamam o subdesenvolvimento eo atraso das sociedades| ati-
no-americanas. Sem dlvida, nas condigdes atuai sdapoliticamundial,
€evidente que o ambito religioso estAmuito proximo do ambito politi-
co. Encontramosem George W. Bush, atual presidente dos Estados
Unidos, um exemplo significativo de quem soube utilizar alinguagem
religiosafundamentalista, propiciaaos setores mais conservadores do
pais, parajustificar grande parte de suapoliticainternacional.

NaColdmbia, nametade do século X1X, osgrupos politicos existen-
tesseagruparam emdoispartidos, o liberal eo conservador, inician-
do, assim, o bipartidarismo, que dominou por quase 150 anos. Esses
partidos comegaram e mantiveram umaacirrada rivalidade, expressa-
daem aguns momentos pelaguerrae, em outros momentos, pelasu-
premacia nas urnas. 1sso fez com que a Constitui¢édo do paisfosse
ateradapor diversasvezesdurante asegundametade do século XI1X,
eaCartaConstitucional de 1886 fosse reformada constantemente
durante o século X X. Nesse contexto politico, em permanente mu-



dancaeinstabilidade, encontramos apresencade formasreligiosas
alternativas algreja Catélica Romana. Nametade do século X1X,
achegadade missionériosingleses norte-americanos, queintrodu-
zem 0 protestantismo historico, aproveitando o apoio dos gover-
nos liberais da metade do século, para 0s quais 0 aparecimento
dos protestantes era uma oportunidade paraminar o poder catoli-
Cco e, assim, enfrentar também o poder de seus opositores politi-
COs. 0s conservadores.

Com asubidaao poder dos conservadores e apromulgacéo daCons-
tituicdo de 1886, para o crescimento dos protestantes por causada
proibicdo dapropagandareligiosa, asuapresencasereduz aoscolé-
giosparaas suas comunidades. Com achegadadachamada“ republi-
caliberal”, de 1930 até 1946, libera-se, de novo, o livre proselitismo
religioso, e, apartir dai, surgem novas denominagles, easquemaisse
destacam sdo asdo tipo pentecostal, pel as suasnovasformasde culto
ededoutring.

Esse crescimento se vé ameacado maisou menos nametade do século
XX, pela“Violéncid’, um periodo negro nahistériadaColémbia, que
teve origem em 1948, com amortedo caudilho liberal Jorge Eliécer
Gaitan, que seraacausade umaguerrabipartidariasuja, ocultaendo
declarada, naqual morreram milhares de pessoas. Somente apartir
dos anos setenta, com novas condigdes politicas e de segurancae
com achegadados movimentos neopentecostals, adiversdadereigi-
0sa pOde expressar-se de umamaneiraum pouco maislivre, caracte-
rizando-se pel as grandes concentractes defiéis, que permitiuacon-
solidagcdo de grandes empresas religiosas, igrejas eletronicas,
megaigrej as (como umaexpressdo local deumatendénciaglobal), or-
gani zagOes que constituem poderosos centros comercials com uma
infraestrutura que se estende ao campo educativo, aos sistemas de
comunicagdo demassae apolitica. Nosanos noventa, amparado pela
nova Constitui ¢do, esse processo se consolida.

2Em 1937 chegou aColdmbiaalgrejaPentecostal Unida. Cf. http://www.ipuc.org.co/



Damesmaforma, o ambito politico experimentaumamudancanas
regrasdo jogo, com aConstitui¢ao de 1991, que possibilitao apare-
cimento de um sistemabipartidario quejahaviadominado o cenario
politico naciona por maisde 150 anos, paraum sistemapluripartidario,
tornando possivel aentradano jogo democrético de setores que ndo
tinham chance de possuir umarepresentacdo diretae propriaaté esse
momento (indios, afro-colombianos, populagdo LBGT, movimentos
religiosos, movimentoscomunitérios, Sindicaistas, entre outros).

Essesfatos acontecem naCol mbianosanos noventa, do século X X,
possibilitando que surjam e sefortal ecam asigrej as neopentecostais
com seusmovimentos politicos, que coincidem com o fendmeno glo-
bal em queasgrandesinstituicdesreligiosastradicionaiseos partidos
politicos historicos mostram umaprogressiva erosao nasuacapacida
dede aglutinar apopulagdo em torno s solidasraizes deidentidade e
sentido.

Essacrise permite aapari¢do de novos atores politicos que defendem
osdireitos das minorias, em sintoniacom asexigénciasglobaisea
| 6gicadosDireitosHumanos. Nesse contexto, gparecem osmovimentos
politicos de matriz neopentecostal, com grande semelhancaentreeles
mesmos e s ntonizados com outranotével mudangasocia: adiversifi-
cacao do campo politico gragas aum episodio sem precedentes na
histériada Coldmbia, que se expressanaproliferacdo denovospar-
tidos e movimentos politicos quetentam converter-seem dternativas
de poder, questionando, assim, apredominanciados partidos politicos
tradicionais.

Valeriaapenaperguntar aquem serverealmente o poder politico dos
gruposevangdlicos. Alguns e ementos que podem apontar em diregéo
aumapossivel respostapodem ser encontrados nos seguintesargu-
mentos: @) atomadade consciénciado povo evangélico nostemasque
concernem asociedade e as maiores possi bilidades de transformar
essas condi¢Bes apartir do poder politico; b) abasedo traba ho evan-
gélico s os setores desprotegidos pel o Estado, onde aigrejacatoli-
caromanaperdeu suainfluéncia, ou sgja, entreosgrupossociaisque



estéo amargem dasociedade; ¢) oinicio constituciona do pluralismo;
d) o enfraquecimento dos partidos politicostradicionais; ee) amais
recente apari c&o dos grupos neopentecostai s que vincularam as pes-
soasde classe mediaatacom formagao profissona eumavisdomais
ampladasociedade e dapolitica

E particularmenteinteressantetal unido entreosambitospolitico ere-
ligioso, entre outras coisas, porque, se as igrejas evangélicas e
pentecostai s se mantiveram amargem da participacéo diretanapoliti-
cadevido asuaviso desse ambito ndo SO i nerentemente mau como
satanico. A revisdo historicanos mostraque, de todas as maneiras,
sempre estiveram marcados no ambito politico como aliadosnaturais
do partido Liberal, 0 que motivou as persegui¢cdes que sofreram até a
década dos sessenta, estava claramente rel acionadacom aegquacaéo
cristé-liberal-magom, utilizadafortemente pelal grejaCatdlicaRoma-
na. Com a chegada do Neopentecostalismo, a visdo da politica &
reinterpretadaapartir deumalaturadaobrigacéo socid religiosa Nessa
Visa0, 0s cristdos ndo somente sdo chamados aparticipar dapolitica,
oquepossibilitou oinicio dasmilitanciasnasestruturas partidériasja
existentes, porém estavam obrigados, como parte de seu apostolado
religioso, aliderar amudancganapolitica, levando ao seuinterior o
dominio dosvaorescristaos.

Essamudancade postura é possivel gracas adiferencade crencas
entre 0s movimentos pentecostai s e neopentecostais. Paraos primei-
ros, o reino de Deusestapor vir, € umapromessaquedaaento avida
do crente; aseguir, umamoral eumaéticaparapoder assegurar avida
eternajunto aCristo. Nessaconcepcdo, Satanasé umaredidadetan-
givel, que sempre estadentro do cristianismo paratentar efazer cair.
O campo politico seriaum lugar no qual essastentagbesteriam maior
possi bilidade dederrubar 0 homem, por isso apoliticase mantém afas-
tadadavidacotidiana, porque €um lugar minado no qual acorrupcéo,
amentirae o pecado estdo diante de todos. Naviséo pentecostal, a
participagdo napoliticaserestringe as decisdes pessoaisdo crente,
masaingtitui cao religiosando deveintrometer-se, porque, ao fazé-lo,
aauréolade santidade que a cobre poderiaromper-se ao toque das



sujeiraspoliticas mundanas. O pastor que sededicaapoliticaerroude
caminho e entrarano mundo damentirae dafraude, assegurando a
suaperdicdo nachegadafuturado reino de Deus, levando comelea
Suaparoquia.

Algo diferente acontece com al guns movimentos neopentecostais. A
crencaqueguiaavidadiaria dessas pessoasfalado reino de Deus
aqui eagora. De acordo com osval ores mais cléass cosdo capitalismo
ocidental, aproximidade com Deus semede pela riquezae pelapros-
peridade. A igrejamais proximaaverdade é aque mais seguidores
tem, dai aconstrucdo das megaigrejase 0 aparecimento nosmeiosde
comunicagdo de massa. Os cultos reproduzem os model os de organi-
zacOes empresariais de grande éxito, seus lideres sdo gerentes que
estéo rodeados por umacompeténciapropriado campo religioso, no
gual sealcancao sucesso como formadeatrair econservar agrande
quantidade defiéis. Comacrencadequeoreino de Deusjaestaaqui,
e com aobrigacdo de demonstrar, atraves de resultados numericos,
gue estdo vivendo de verdade e paraentrar no mundo dapoliticaso
faltaum passo. Entende-se esse passo, no mundo contemporaneo,
pelapressade visdo, jaque ser visivel €amesmacoisaque existir,
aguele que ndo sevéndo existe. Dessamaneira, umareunido demas-
saé maisimportante que umatodososdias®.

Comojéafoi dito, paraessesmovimentos neopentecostals, asriquezas
eaprosperidade material s umaprovainquestiondvel eevidenteda
proximidade com Deus. Sob asuposi ¢&o de que Deus gjudaaqueles
gue estdo com Ele, qualquer indicio de sucesso € visto como uma
demonstrac&o de que se esta no caminho certo. Nesse contexto, o
campo politico serealizaem dois sentidos: em primeiro lugar, o ho-
mem religioso entranapoliticae obtém sucesso nela, somentefaz su-
cesso porque Deus estd com ele. Por outro lado, o politico é
reinterpretado pelacrencano reino de Deusagui e agora; portanto, 0s
escolhidos tém a responsabilidade moral e ética de intervir nos
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assuntos mundanos paraguiar osdemaisaviver de acordo com os
preceitos do que deve ser um cristdo e, além disso, porque hAuma
responsabilidade socia apartir do ambito religioso paraevitar quea
corrupgao, amentirae afraude sigam ferindo as pessoas. Deve-se
“crigtianizar apolitica’ paraumamaior gloriadoreino de Deus.

Com afinalidade de melhorar apolitica, oscristdos percorreram um
longo caminho. O primeiro grupo que entrou paraapoliticafoi aMis-
sdo Carisméticalnternaciona, com ClaudiaRodriguez de Castellanos,
gue langou sua candidatura paraaA ssembléade Bogotaem 1989.
Em 1990, aproveitando experiénciaprévia, Claudiae seu mari-
do, o pastor Cesar Castellanos, acreditavam que o Partido Nacional
Cristdo (PNC) €0 primeiro movimento politico dematriz religiosana
Colémbia. Nesseano, Claudiafoi candidataapresidénciadaRepubli-
caeobteve o quinto lugar com 33.645 votos, entre onze candidatos.
Paraaespeciaistapolitica DanielaHelmsdorf, as motivagdes dos
Castellanos paraparticipar desse processo eeitoral tinham queter um
empenho“claramente partidario, ou sgja, quiseram aproveitar o espa-
¢o televisivo dado aoscandidatospresidenciais(....) paraganhar adep-
tos...” Sgacomofor, ointeressante dessaprimeiraincursdo napoliti-
capartidariatem aver com arespostaque se ddaos véarios desafios
dasuaatuacéo. O Partido Naciona Cristdo éfundado como um apén-
dicepolitico daMissdo Carisméticalnternacional, portanto, desdeo
inicio, seus postos de diregdo sdo osmesmosque osdaigreja. Mas
tém umaparticularidadeamais, que depois encontraremos em quase
todososoutrosmovimentospoliticosde matriz religiosa: ausénciaquase
total deestruturaseformasdemocréticasinternas.

Asedtruturas desses movimentosreproduzem aordem hierérquicadas
igrejas. osescolhidos paraocupar 0os cargos publicos sdo osfamilia
reseaspessoaismaisproximase unidasaoslideresreligiosos, quando
ndo sdo elesmesmos. O nepotismo é umacaracteristicapropriades-
sesgrupos, eotréfico deinfluéncias por aliangasdo tipo matrimonial
estdna ordem do dia. Como exemplosdessaatitude citamos: Claudia
Rodriguez, esposa do pastor Cesar Castellanos no PNC; Jmmy
Chamorro Cruz, filho de Néstor Chamorro Pesantes e de Betty Cruz
deChamorro, liderese pastores da Cruzada Estudantil e Profissional



daColémbia(CEPC); eAlexandraMoreno Piraguive, filhade Maria
L uisaPiraquive de Moreno e de L uis Eduardo M oreno, fundadores
dalgrejaMinisterial de Jesus Cristo Internacional. De acordo com
Pierre Bourdieu, hAumaclarareestruturacéo do capital debenssim-
bdlicosacumul ado no &mbito religioso, numainversdo no &mbito poli-
tico. Paraquetd inversio sgaefetiva, ou sgja, paraqueareestruturagéo
do capital religioso em capitd politico sgjapossivel, é necessério ado-
tar asregrasdojogo proprias do campo politico, por isso adotam as
formas democréticas (partidos, movimentos, consultasinternas, etc.),
mas hafdtadeumalel queexijaademocratizacéo internados movi-
mentos. O quetemos éum involucro que cobreum fundo autocrético
altamente hierarquizado e que corresponde as normas proprias do
ambito religioso edo ambito palitico-democrético.

H&, sem divida, um partido diferente dosdemais. o Movimento de
Uni&o Crista E o resultado danegociacio dosintegrantes da Confe-
deracdo Evangélicada Coldmbia, CEDECOL, fundadaem 1980,
queagrupavéariasigreas. Issofoi possivel gragasao climapalitico que
sevivianaColdmbia, nofina dadécadade oitenta, quando acorrupcéo,
aviolénciados narcotraficantes e adegradacdo socia chegaram ani-
veisinimaginaveis. Nesse contexto, os membrosdo CEDECOL vi-
nham discutindo a possi bilidade de participar, dealgumaforma, em
politica, buscando “ cristianizé-1a’ . O experimento do Partido Nacio-
nal Cristdo com Claudia Rodriguez, em 1989 e em 1990, abriu as
portas da participacdo em processos el eitorais. Por voltade 1990, a
brigaeleitora paraumaAssembléaNaciona Congtituinte €0 espaco
gue permite aconsolidacéo dapropostapolitica. Sob asbandeirasda
diversidadereligiosatentando receber 0 mesmo tratamento dado a
IgrejaCatolicaRomana, osevangélicosrealizaram um acordo e apre-
sentaram umaligtaunificadade codiz&o entreo Partido Naciond Cristéo
eo Movimento Unido Crista. Osresultadosforam excelentes, com
umavotacao de 115.201 votos, alistalideradapelo presbiteriano
Jaime Ortiz Hurtado, do MUC, com Arturo MejiaBorda, do PNC,
em segundo lugar, foi umadas melhoresvotaces. Essaaiancasod se
manteve durante o processo eeitoral, porque, durante aConstituinte,
foram evidenciados conflitos deinteresses que sefrustraram com a



codizdo. Sem dlvida, osrepresentantes escol hidostiveram um papel
destacado na Primeira Comisséo, em que se debateu o que concernia
aosdireitos, deveres, garantiaseliberdades dos colombianos.

Atéaqui vimoscomo osmovimentospoliticosde matriz neopentecostd
relinem os i nteresses privados e 0s apresentam como i nteresses co-
munitarios. A legitimidade doslideres pol iti cos surgidos desses movi-
mentos descansa nal dgica propriadalegitimidade daigreja. E apro-
ximidade com Deus, acomunicacdo diretacom Ele, que permiteaum
pastor, ou aum indicado seu que tenham apossibilidade derepre-
sentar todaa suacomunidade. Os mecanismos democréticos de par-
ticipacéo, eleicdo erepresentacao estéo completamente ausentes den-
tro desses movimentos, eamainterpretacéo detais mecanismosche-
gou ao ponto deredlizar consultasinternas com um sb candidato. Essa
consultatem afinalidade deavaliar o potencial eeitoral, transforman-
doaidéainicia dessemecanismo, quedeveriapermitir ademocrati-
zacdo davidapoliticados partidos e movimentos politicos ao apre-
sentar ao cidad@o varias opcieseleitoraisinternas. Umexemplocla
ro disso ocorreu com o Movimento | ndependente de Renovacéo Ab-
soluta(MIRA), que participou das consultasinternas dos partidos
politicos, propondo aos seus eleitores 0 nome do vereador Carlos
Alberto Baenacomo pré-candidato Unico paraaPrefeiturade Bogo-
ta. O cidadao fiel é, entdo, o centro de um problema politico: sua
decisdo politicaestdmediadapor suafidelidadereligiosa: como cren-
te, pode sentir-seno dever de apoiar acausado seu pastor.

Como mostrar arelagao lider religioso-fie, lider politico-cidad@?Em
termosgerais, assistimosaqui atensao entre duas dinamicas que atu-
am deformasimulténea: por um lado, hAum processo de secul ariza-
¢do do Estado, cujafinalidade é a racionalizacdo do exercicio da
demoacracia, e, por outro, um processo de diversificacéo do campo
religioso, no qual surgem movimentosconfessionalscom grande poder
de convocacdo sobre os diferentes setores da popul acéo e que frag-
mentam osgrupos sociais, dividem-nose contrapdem-nos. A dinami-
cado ambitoreligioso tem lacosque estreitam arelacéo entreapoliti-
caeascrencgas, o que recuperaas formas de legitimac&o do poder
politico apartir dasingtituicdesredligiosas.



A legitimag&o do politico a partir o &mbito religioso favorece a
implementacdo e manutencdo de um dosvicios politicos mai sfrequen-
tesnaAmeérical atina: o clientelismo. NaCol6émbia, o clientelismo &
umaformaantigadefazer politica. Desde oinicio do sistemarepubli-
cano, aformaecondmicapredominante, afazenda, favoreceu asrela-
¢Oes de poder assimétricas entre os patrdes ou caciques (proprietari-
osdasfazendas e verdadeiros senhoresfeudai s) e os coproprietarios
(arrendatarios deterras quetinham nos caciques asuaforcade traba-
Iho). Esseesquemapossibilitou agparicdo deum model o declientdismo
no qual o cacique pertenciaaum dosdoispartidospoliticos (libera ou
conservador), eosservicaissob 0 seu controledeviamter asmesmas
convicgdespoliticas. Como resultado find, afiliagdo aum ouaoutro
partido erao centro davidadiériadamaioriados colombianos, eas
rivalidades partidarias polarizaram atal ponto o pais, queasguerras
civisdo seculo X1X egrande parte daviolénciado século XX seorigi-
naram dessarivalidade. O clientelismo atuavaatravésdaimposicéo de
umaordem do mundo ao coproprietario por parte do patréo: aquele
gue ndo votavacomo se ordenavasofriaas consequéncias. 0 seufim
erao desterro ou amorte.

Desde entdo, essetipo de clientelismo progrediu e mudou. Ascondi-
cOespaliticas, sociaise, sobretudo, econdmicas, variaram ascorrel a-
cOes de forcas ao fazer variar 0 mapa demogréfico do pais. Jana
metade do século XX, 0 processo de urbanizagéo, acelerado pela
violénciaque produziu ded ocamentosem massade agricultoresparaa
cidade e associado ao processo deinstalagéo e consolidagdo deuma
incipienteindlstria, provocou umadqueda nas rel aces de poder. A
estruturasocial tinhaagoragrandes quanti dades de pessoas que vivi-
am nas cidades, protegidas pel 0 anonimato e apoiadas, parcia ede-
bilmente, por um Estado que pretendiaimitar osgrandesbeneficiosdo
model o de bem-estar estabel ecido na Europae nos Estados Unidos.
O clientelismo mudou deforma: agora, acomprade votos por benefi-
ciosmateriaisconcretos(dinheiro, obraspublicas, cargospublicos, cotas
escolares, cimento, telhas, madeira, etc.) substituiu 0 esquemaanteri-
or, 0 clientelistaagoracompraosvotose paga-0s. Tudo isso aconte-
ciaquando aclasse paliticasofriacom umaperdaacel eradadel egiti-



midade pel os acordos a cangados paraaconsolidagdo daFrente Na-
cional (1958-1974), quetornaram homogéneos os discursos partida-
rios e por abortar qual quer possibilidade paradistinguir entreaspro-
postas de um ou de outro movimento.

No fina dosanos oitenta, um novo elemento econdmico, com al can-
cessociaise poaliticos, fez mudar, de novo, todo o panorama. Agora, a
aberturaecondmicae o processo de globalizagcdo (no sentido mais
amplo) trouxeram asidé as de um Estado regulador, o Estado benfei-
tor desapareciae com ele apossibilidade de pagar osvotoscom bens
edtatais. Agora, o clientelismo mudadeformaoutravez: oscomprado-
resde empresas estatal s e 0s provedores de servi¢os comprometidos
com osfuncionarios que desenharam as politicas publicas paraospro-
cessos de privatizagdo sdo osfornecedores do dinheiro paraascam-
panhas e acomprade votos.

Nenhuma das formas anteriormente descritas desapareceu daCo-
|6mbia; atualmente, hAumamisturadel as. Agorase deve acrescentar
um novo tipo de clientelismo: o que surge darelacdo entre politicae
religi&o. A descricdo quejafizemosdare acdo entre o ambito politico
eoreligioso serve de base parafalar darelagéo clientelistaque se
estabel ece entre cidaddo-fiel eo lider politico-religioso. No @mbito
religioso, arelacdo entre pastor e suacongregacdo esta baseadano
carismaque possui 0 primeiro paraconvencer osdemais sobre sua
visdo de mundo. Nesse sentido, estabel ece-se um vincul o de depen-
déncia, pelo qua osfiéisseconvertem no“rebanho”, que esperam ser
conduzidospor seu “pastor” ao caminho dasalvacéo. Osfiéisvéem
no testemunho ena mensagem do seu lider, o caminho paraestar com
Deus. Desse modo, o pastor é o guiaqueiluminao caminho dacon-
gregacdo, Deus|hefalaconstantemente, aconselha-o paraqueele,
por suavez, governe asuacomunidade, o que nos permiteteorizar
quealegitimidade do movimento politico repouse sobreal egitimidade
do movimento religioso. Ospastores oferecem aos seusfiésbenssm-
bolicosde salvagao, e estes Ultimos, votosem trocade estar nagraca
divina. Dessamaneira, 0 ambito religioso éredirecionado e utilizado
no &mbito politico.



A operacdo érelativamente simples. O pastor ou seu escol hido (nor-
ma mented guém dasuapropriafamilia) so bastante conhecidospela
comunidadereligiosa, o qua tem um lago afetivo de dependénciapsi-
coldgicamuitoforte com essas pessoas, o quefacilitao redirecionamento
do capital religioso parao capital politico, jAqueaconfiancapermite
a0 pastor (ou ao seu escol hido) convencer maisfacilmente osfiéisde
quesuadividaderdligiosagarantiralimpezaetrangparéncianaativida-
de politica. Por essa Ultimaraz&o, ao apresentar o projeto politico,
percorrem-se oslugares comuns maisconhecidos. apoliticacomo um
lugar corrupto, sujo, no qual reinao demonio e que af etaatodos por
igua. Também serecorre avioléncia, vistacomo um castigo por todos
os pecados cometidos pel os politicos, os escandal os de corrupcéo
por narcotrafico ou por relagbes com organi zagdesilegais. Tudoisso €
visto como provairrefutédvel dapresencade Satanés, tdo s6 um ho-
mem que superou todas as provas e que € capaz de enfrentar e vencer
atentacdo podefazer algo: o pastor ou seu escol hido.

Asdecisdespoliticasdos|ideres carismaticos ndo podem ser questio-
nadas por seus seguidoresjaque sdo produto darevelacdo davon-
tade de Deus através do Espirito Santo. Em outras palavras, per-
sonagens como Claudia Rodriguez de Castellanose MariaL uisa
Piraquive legitimam asua participacao napoliticapor meio de pro-
feciaserevelagdes que receberam, segundo elas, como mediado-
ras privilegiadas naadministragdo dos dons espirituais, o que tam-
bém justifica o ingresso no ambito politico, como respostaauma
ordemdivina.

Como impedimento de todo o anterior, podemos dizer quetodos os
clientelismosatuam sob umabase de chantagem: o clientdistacoage o
cliente, quedeve atuar de acordo com o combinado, caso contrario,
néo sO se perdem os beneficios esperados, como podem advir graves
consequéncias. Essarelacdo politicase difunde no ambito econémico,
ameacaaordem eaestabilidade social. O cliente ssmprevivesob a
pressao de perder algo mais que o bem oferecido em troca do seu
voto. No caso do clientelismoreligioso, o fiel que ndo votade acordo
com osdesignios ditados pel o seu pastor € cul pado pelacontinuidade



detodososproblemas sociais. Nesse caso, éigua mente culpado pela
acao (ser corrupto, roubar asverbas publicas, etc.) como por omisséo
(ndovotar em“crigtianizar apolitica’).

A modificacdo do discurso parapoder participar dapoliticasesituano
ambito do mundano e do sujo, ja ndo se enfatiza a denlincia da
corrupcdo edo pecado vinculado aeles, porém namissdo dos crentes
desalvar ou purificar estemundo, que esteve, por tradi¢do, nasmaos
domal. Em outras palavras, que amissao religiosadessas organi za-
¢Oes consiste, decertaforma, em cristianizar apoliticaatravésdeum
respaldo em umabem fundada éticaindividual: se osquegovernam
temem aDeuse O tém em seus coragdes, governardo com honestida-
deejustica

Também estaclaro que osmovimentosreligiosos aprenderam anego-
ciar osvotosde que dispdem, diante do cardter massivo de algumas
congregages pentecostals e 0 paradoxo que osrepresentanecessita
dacompeténciaeleitoral parapropor um candidato presidencial do
Seu proprio movimento com expectativasreai sde chegar ao poder. O
voto dessas congregagoes religiosas se tornou um bem muito cobica-
do peloscandidatos dos partidos. 1sso serviu paraquefossem rediza-
dastransagOesclientelistasfavoraveisaosinteressesdoslideres des-
sas organi zagOes, como ocorreu com oslagosestreitosentre o Presi-
dente Alvaro Uribe Vélez eaMissio Carisméticalnternaciona , que
levou Claudia Rodriguez de Castellanos aser nomeadaembaixadora
daColdmbiano Brasil, cargo que perdeu pouco tempo depois, segun-
do noticiou o Jornal El Tiempo (O Tempo), no més de agosto de
2005, porque* haviadescuidado damisso diplométicaparadedicar-
seasuastarefasreligiosas’.

E possive afirmar que osmovimentos neopentecostaisnao constituem
umapropostanovano legque politico colombiano, poisseusprogramas
n&o representam umaal ternativadiferente (politica, econdmicaesoci-
al). Tudoindicaque o interesse dos seus lideres napoliticaparece
estar nos ansel os pessoai s de poder nareivindicagdo de suas prerro-
gativas como minoria, aparecendo, dessaforma, como defensoresdo



statusquo e, portanto, convertendo-se em pegas essenciaisnaengre-
nagem do sistemaypolitico.

Atualmente, aColbmbiaéterrafértil paraque germinem propostas
politicasinteressadas em reafirmar versdes pré-modernas no exercicio
do poder, baseadas nasubmissdo ashierarquiasreligiosas enanega-
¢ao daautonomiaindividual . Assm, ficaem segundo plano suaapa-
rente novidade quando se descobrem afins o cotidiano e osmodosde
proceder préprios de organismos como algreja CatdlicaRomanae
os partidos paliticos historicos. Nao podemos desconhecer aimpor-
tanciados ambitosecondmico e socid, que atravessam todos osam-
bitosdaacéo neopentecostd . Ou sga, queosmovimentosconfessonas
denovo formato adquirem, nasuaintencdo de crescimento, um capital
simbdlico que serefere, em principio, aosbens simbdlicosde salva-
¢d0, quedepoissao distribuidos por todosos camposdojogo socid.
Assim, achamosque, naMissdo Carisméticalnternaciona enalgreja
deDeusMinisteria de Jesus Cristo Internacional, seusfundadores
experimentaram umavertiginosasubidano censo social, que semani-
festa no reconhecimento do seu poder religioso e naconquista do
poder econdmico, 0 que permitiu aacumulago de bensterrenoscom
relacdo apraticada Teol ogiada Prosperidade. Seusliderestornam
legitimaasubidasocid eecondmicaatravésdatitulagdo universitaria,
ultrapassando, por Ultimo, asuainfluénciaevisdo social no ambito da
politica

Todo esse crescimento social, econdmico e politico estajustificado na
doutrinapds-milénio dos movimentos religiosos neopentecostais, que
favorece duas buscas por parte dos fiéisreligiosos: a prosperidade
econdmica, 0 poder terreno explicadosna suapretensdo de serem 0s
legitimos herdeirosdo Reino de Deus, quejaestanaterra. Dessama:
neira, 0s neopentecostai s perseguem as mesmas metas da sociedade
de consumo etornam-se essenciaisparao sistema, opondo-seauma
transformacao reformistaou revol ucion&riadasestruturas politicas, em
0posi ¢ao, por exemplo, apropostada TeologiadaLibertacéo, quese
Interessapela transformacéo radical elibertadoradas estruturas soci-
aisatuais porque sdo obstécul os arealizaco do Reino de Deus.



Por outrolado, asdiferengasentre aorganizagao religiosaeo movi-
mento politico sdo poucas, porque, durante acampanhaeleitoral,
todaabase religiosase moldaasexigéncias daempresapoliticatrans-
formando oslideresespirituaisem lideres paliticos, eosmelosdedi-
vulgacdo religiosa, em dispositivo deprosdlitismo politico. Aindamais,
seus principa sdirigentes espiritual s surgem agoracomo osnovos sal-
vadoresdapolitica, mostram-se como os protagonistasdasnovaspr&
ticase nasregras do jogo e criam novas hormas que dinamizam esse
ambito.

Sem duvida, essas pessoas hdo questionam aordem politicaatua . De
acordo com Bourdieu, essas sdo estratégias politicas conservadoras
guejustificam o s stemapoalitico e econdmico dominante e, em particu-
lar, adinémicadeitoral. Assim, os programas pol iticos dos candidatos
pentecostai s passam aum segundo plano, poiso essencia paraseus
eleitores ndo sdo seus proj etos politicos e ssim aqualidade de suaex-
periénciareligiosa (testemunho religioso) e, por cimadetudo, seu
carisma. A incursdo politicados grupos de matriz neopentecostal esta
baseadanaavaliacdo dos acontecimentos por partedo lider. Um exem-
plo disso éaatuacdo do C4 em 1998, apesar deque o Partido Liberal
eraodiadotradiciona dasexpressdesndo catdlicas. Nesseano, Jmmy
Chamorro Cruz entraparafazer parte dacoalizéo dos congressistas,
conhecida como a Grande Alianca para a Mudanga, de tendéncia
conservadora, quelogo se dissolveu no ano 2000 diante dadetermi-
nagao do presidente Andrés PastranaArango deestimular umreferen-
do com adissolugdo do Congresso nesse mesmo ano.

Evidentemente, a presenca dos partidos e movimentos politicosde
origem neopentecostal contribuiu paraampliar aquantidade de op-
¢Oesnosredutoseleltoral's, mas seus discursos, programas e, eSpeci -
amente, suaformadefazer politicando representaram umamudanca
substancial com astradicionaisestruturasde poder esujeicao aquese
viu submetidaapopul agéo colombiana. Nao hademocraciadentro
dessesgrupos politico-religiosos. A formadel egitimar apresencapo-
liticaestamuito longe dal égicaprdpriado desenvol vimento &ico edo
raciond dapoliticamoderna



O anterior confirmaa presencade el ementos (nadindmicadial ética)
gue atuam entre o @mbito religioso e 0 ambito politico, seguindo a
propostatedricade Bourdieu: aentradanapoliticapartidariadetodas
asorganizacOesreligiosas estudadas, transformadasem movimentos
politicos, trouxe vantagens estratégi cas de fortal ecimento no &mbito
religioso por umamaior visibilidade adquiridapel os seuslideres, de
mal or acesso aos mel 0s de comuni cagdo de massaqueimplicatam-
bém mais publicidade, maisemelhor difusdo de suas mensagens, di-
versosfavorese privilégiospoliticose, sobretudo, umanotavel subida
doambitoreligioso.

N&o hadividade que cadaum dos movimentos politicos apresenta-
dos sustenta suanotoriedade politicanas possi bilidades que lhesdao
respa do de umacomunidadereligiosaestével enumerosa, isto €, seu
poder politico eleitoral estdgarantido pelo seu capital religioso. Em
ultimainstancia, ndo s6 haaqui umatransformagao de capital nosdois
lados (do religioso ao palitico evice-versa), porém as oportunidades
deéxito tanto das organizagOes religiosas quanto dos movimentos po-
liticos, em cadaum dos seus campos, estdo condicionadas, de certa
forma, & relacdo did éticasegundo aqua oreligiosoinflui no politicoe
opoaliticoinflui noreigioso.

Os movimentos pol iticos de matriz neopentecostal so osresultados
deum processo de democratizagado da Coldmbia. Esse processo é 0
resultado das muitas exigénciasde muitosgrupossociaisque, atéa
promulgacdo da CartaCongtitucional de 1991, néo haviamtido aopor-
tunidade deter representacdo politicapropria. Sem divida, aoportu-
nidade abertapel o congtituinte se converteu naoportunidade que mui-
tos estavam esperando paracomegar acompetir com aselitespoliti-
castradicionais pelo dinheiro publico e pelos privilégios destinados
aos que ostentam os cargos publicos politicos. O caso dosmovimen-
tospoliticos aqui analisados é um claro exempl o de oportuni dade po-
litica, onde umacongregacao religiosaé usada pelo seu lider como
clientelapolitica, quelhe assegurapoder e capaci dade de negociacdo
no ambito politico. A idéiade modernizar eampliar o espectro demo-
crético sofreumagrave deterioragcdo, quando vemos asestruturasin-



ternas desses movimentos, em que o nepotismo e a dependéncia
messianicado lider religioso fazem com que as pessoas dependam da
|6gicareligiosaparatomar suas decisdes politicas. Essasituacdo €
particularmente grave, jaque os cidadaos que vivem nessas condi¢coes
S80 pessoas que, nasuagrande maioria, pertencem apopul agdesvul-
nerévels, circunstanciaaproveitadapel oslideresreligiososparacon-
verter seusfiésemvotos. | sso deterioraavidademocrética, ao intro-
duzir, navalidaco elegitimacdo do campo palitico, alégicametafisica
do campordligioso. O eleitor éfiel eseu critério deavaiagdo politica
estamediado pelamensagem queo lider assegurareceber de Deus, o
quenoslevaasituacéo medieval deavaliar o poder tempora apartir
do poder espiritual, rompendo os model os proprios damodernidade,
daracionalidade e eleicao razoavel.

Osmovimentos politicos de matriz neopentecostal, iguaisaoutros
movimentos pol iticos surgidos nabusca pelademocratizacdo davida
contemporanea, ndo devem desaparecer. Pelo contrario, 0s espagos
abertosdevem fortalecer-se atravésde umale queregule oscompor-
tamentospoliticosnointerior deles, paraqueal dgicadominantesgjaa
do jogo democratico moderno, ingtituindo processosde el el ¢éo e par-
ticipacdo que obriguem e permitam adisputaentre asvérias posi¢oes
politicas.

Finalmente, eu gostariade deixar registrados alguns el ementos que
gpareceram constantemente ao longo dapesquisae que possibilitaram
estaconferéncia, e que, com seguranca, pode-se estender aqualquer
estudo sSimilar naAmérical atina.

a) Para poder redlizar o transito de grupo religioso para
movimento politico com a gum grau de Sucesso, €necessirio
dispor de muitos e cativos paroguianos. O que tornaisso
possivel paraaschamadasmegaigrgasouigrejaseletronicas.
Elasdispdem de duas vantagens. primeiro, o fato de dispor
deumagrande quantidade de votos e, em segundo lugar, a
possibilidade teoldgica aberta pelas correntes
neopentecostais para participar da politica. Esses dois



b)

elementosfazem com queadecisdo deentrar paraapolitica
surja como um recurso “natural” da misséo e da visao
religiosa

Osgruposreligiosos, easigrejascristas, em geral, fazem
umanovaleiturado palitico, tomando por base amudanca
teol 6gi cadaresponsabilidade social cristd. Especia mente
0s movimentosreligiosos neopentecostai s, alicercadosna
éticada“teologiadaprosperidade’, véem o politico como
um ambito amaisdentro do qual € possivel pdr em prética
osseusvalores.

Essanovaleiturado politico tem um contexto que o torna
possivel. Toda a América Latina experimenta, desde a
metade dos anos oitenta, um auge de mudancas
congtitucionais, cujo ambito politico se destaca com os
avangosnadefesadosdireitos (especid mente asdeclaragoes
dedefesadadiversidade), darelacdo entre oscidaddose o
Estado e, no desenho constitucional do Estado (sstemade
contrapartidas, controles e reestruturagdo do sistema
judicid).

Um dos pontos escl areci dos especi ficamenteem quasetodas
essas novas constitui goes estarel acionado com o processo
historico de separacéo entre o @ambito politico e 0 ambito
religioso, mal sprecisamente com aseparacdo entreasigrelas
(qualquer quesga) eo Estado. O ponto fundamental dessa
separacdo € a racionalidade politica, que deve deter o
cidaddo pararedizar suaescolhapolitica. Essaraciondidade
éabase dalegitimidade no &mbito politico. Esse processo
racional se contrapde historicamente ao processo medieval
delegitimidademonarquica, quesesustentavaem Deus. Sem
divida, com o processo de“ cristianizagdo dapolitica’, esse
argumento de modernidade desaparece, porque a
legitimidade dos candidatos dos movimentos politico-
religiososrepousanal egitimidadereligiosado pastor, ou sga,
em suacapaci dade de comunicagéo com Deus e de seguir
seusdesignios.
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Artigo

O CORPO E A RELIGIAO NO
XANGO E NA UMBANDA

Prof. Dr. Roberto Motta, PhD*

Resumo

O problema do corpo, na Religido, encontra-se associado ao problema mais
gera da substituicdo da “vontade natural” pela “vontade racional” (Tonnies)
ou da “acdo afetiva’ pela “acdo raciona” (Weber). Ainda que constitua uma
caracteristicacentral daModernidade, essatransformacao tem raizesna Grécia
Antiga (Nietzsche) e na Teologia do Novo Testamento (S&o Paulo). Devido as
complexidades de suaformacao étnica, observa-se, no Brasil, acoexisténciade
religifes iconofilicas (ou somatofilicas) e logofilicas. As religides do corpo
estdo sujeitas a um crescente processo de racionalizacdo, devido, inclusive, a
influéncia de estudiosos, eles proprios reflexo do avanco daracionalizacéo na
Sociedade Brasileira. Parece, portanto, duvidosaa sobrevivénciade umaautén-
ticareligido do corpo num mundo cadavez maisracionalizado e cadavez mais
globalizado.

PaLavRAs-CHAVE; antropologiareligiosa, religibesafro-brasileiras, corpo etradi-
coes religiosas.

ABSTRACT

The problem related to the body, in Religion, is seen as being associated to
“natural will” substitution most general problem by “rational will” (Ténnies) or
“affective action” replacement by “rational action” (Weber). Even though it
could constitute Modernity’s central characteristic, thistransformation isrooted
inAncient Greece (Nietzche) and New Testament Theology (. Paul). On account
of itsethnical formation complexity, one observes, in Brazil, iconophylical (or

! Bolsistade Produtividade em Pesquisado CNPg - Nivel 1B. Possui graduacdo em
FilosofiapelaUniversidade Federal de Pernambuco (1962), mestrado em Ciéncias Soci-
aise Desenvolvimento pelalnstitute Of Social Sciences (1964) , doutorado em Antropo-
logiapelaColumbiaUniversity (1973) , pés-doutorado pelaUniversité de ParisV (René
Descartes) (1991) , pos-doutorado pela Harvard University (1997) e pés-doutorado
pelaUniversity Of CaliforniaAt LosAngeles (1998) . Tem experiéncianaareadeAntro-
pologia, com énfase em AntropologiadaReligi&o.



some tophylical) and logophylical Religions coexistence. Religions related to
body are subdued to arationalization increasing process, on account of, including,
the scholar’s influence, since they are themselves rationalization advance in
Brazilian Society. Therefore, it seems that an authentic Religion related to the
body, in amorerationalized and more and more globalized world is doubtful.
Key worps: Religious Anthropology, Afro-brazilian Religions, Body and
Religious Traditions.

1 Tonnies, Weber, Nietzsche e o corpo

Este trabalho quer tratar de alguns problemas ligados ao corpo na
religido e naSociologiadaReligido. A questéo do corpo—queé, sm-
plesmente, 0 inverso daquestdo daracionalidade—, €, em cheio, soci-
ol 6gicae estamuito presente nateoriamaisgeral da Sociologia, so-
bretudo entre os autores de orientagdo mai s acentuadamente historica,
como Ferdinand Tonnies, autor desselivro fundamental, que € Comu-
nidade e Sociedade, contendo todaumainterpretacéo da passagem
datradicdo amodernidade, caracterizada, aprimeira, pelavontade
natural ou vontade essencial (Wesenwille) easegunda, pelavontade
dearbitrio ou vontade raciona (Kurwille). Trata-se, nabase, dapas-
sagem daculturado corpo, com aespontanei dade dosinstintos, afe-
tos e movimentos, a cultura daracionalidade, com arepresséo, o
célculo, aabstracdo, aprevisdo e o plangjamento. Segundo esse emi-
nente sociélogo deméo

avontade natural € o equivalente psicol 6gico do corpo humano. [...]
implicando umaformade pensamento associadaas células do cére-
bro, as quais, quando estimuladas, causam atividades psicol gicas
gue podem ser consideradas como equivalentes ao pensamento
(TONNIES, 1988, p.103).

O corpo também esta presente nateorizagao sociol 6gicade Max
Weber, opondo acéo afetiva e agéo racional. Mesmo sendo
Weber menos inclinado do que Tonnies aempregar as palavras
COr po e or ganismo, podemos constatar que, paraele, aprimeira
dessas formas de agdo se assenta no corpo e deriva de suas pai-
x0es, sendo determinada por afetos ou estados emocionais. [...].
Agedemaneiraafetivaquem, demanerabrutal ou sublimadasatisfaz



uma necessidade de vingancga, de prazer, de descarga de afetos
(WEBER, 1994, p. 15).

Esseéum problemacentral, ou mesmo o problemacentral daciéncia
social, ou sgja, apassagem da agao derivadadaemocao e dapaixéo
aacado derivadadaracionalidade. Lembremosaqui aformulacdo ma-
gistral de Weber nos paragrafos de aberturada Introducéo aos En-
sai os Reunidos sobre a Sociologia da Religido:

gue encadeamento particular de circunstancias levou a que no Oci-
dente, e sb aqui, tenham aparecido fendmenos culturai s que — como
pel o menos gostamos de pensar — se situaram numadiregdo evolutiva
designificado evalor universais? (WEBER, 1996, p. 11).

E ele acrescentaque é aimpregnacdo com aracionalidade deciéncia,
teologia, astronomia, medicina, quimica, mus ca, arquitetura, adminis-
tracdo e, finalmente, daatividade econdmica, quedatal “significadoe
vaor universals’ acivilizaggo ocidentd 2. Situando suareflexdo no ponto
maisato do desenvolvimento daHistéria®, Weber queriaentender a
tendénciafundamental do tempo e, de modo semelhanteaTonnies,
tratado problemado corpo nasciénciassociai's, mas usando suapro-
priaterminologia. O “significado evalor universais’, dependentesda
raciondidade, implicam formasde pensar ede agir quetranscendemo
COrpo, com suas percepcdes, emocoes e paixdes e se situam muito
acimadessas naescalado progresso.

Weber sustentaquefoi com o Cavinismo quechegouao fim“ogrande
processo historico-religioso do desencantamento do mundo [...]
condenando todos 0s mei os magi cos na procura da salvacdo como
supersticéo esacrilégio” (WEBER, 1996, p. 94), acarretando, entre

2 Do mesmo modo, para Hegel, é também no Ocidente, e s6 no Ocidente, que o
espirito chegaarecionalidade, tornando-se consciente de si em clareza, reflexdo eliberda-
de, em decorrénciade existir em si e parasi. “ O que faz a grandeza de nosso tempo € o
reconhecimento daliberdade, a possessao do espirito por st mesmo, o fato que estaemssi
eparas.” (HEGEL, 1971, p. 329).

8 “Am Spitze der Geschichte”, segundo a feliz expressdo de Nicolaus Sombart
(1958, p. 43).



outras coisas, que sgja*“ atarefamais premente aeliminagdo do gozo
espontaneo davida’ (WEBER, 1996, p. 103), associado astendénci-
asdo corpo. Weber véno Calvinismo aculminagdo desse processo,
masnédo deixadereconhecer outras influéncias. “ asprofeciasdo Judais-
moantigo®”” eo* pensamento cientificoheénico” (WEBER, 1996, p. 94).

No que serefere ao mundo hel énico, Nietzsche consideraquearaci-
onalizacao, trazendo consigo arepressao do gozo espontaneo, jase
manifestavano séculoV a.C., com Euripidese Socrates. Antes

0 homem se expressava pelo canto e pela danca como membro da
comunidade. Ele se esquecera de andar e de falar e voava ao dan-
car. Cada um de seus gestos era encantado. [ ...] Sentia-se um deus,
como 0s deuses que via nos seus sonhos. Ja ndo era sequer um
artista, mas uma obra de arte (NIETZSCHE, 1967, p. 37).

O espirito datragédiafoi expul so por

um poder demoniaco, falando através de Euripides. Mesmo Euripides
erasd umaméscara. A divindade que falava através dele ndo eranem
Dioniso nem Apolo, mas um demdnio novo chamado Socrates. E foi
assm que atragédiagregafoi arruinada.(NIETZSCHE, 1967, p. 82).

E o resultado dessatendéncia, sobre aqual Nietzsche ndo procura
esconder seu pessimismo, foi queos

os Gregos ficaram [...] cada vez mais empenhados na l6gica e na
aplicacao daldgicaao mundo e portanto cadavez mais* otimistas’
e“cientificos’ [...]. A predominanciacadavez maior daracionalidade
e do utilitarismo [...] revelava o declinio da forca, a chegada da
velhice e do esgotamento fisioldgico (NIETZSCHE, 1967, p. 21).

4 O profetismo ético no Judaismo antigo tende a ser tratado com excessivaimpor-
tancia por Max Weber e seguidores. Nao podemos tratar adequadamente deste topico
neste artigo, porém notemos que, de acordo, entre outros, com Rudolf Bultmann (1984),
0 Judaismo do tempo de Jesus, estava longe de consistir numa religido profética ou
mesmo propriamente ética, mas eraumareligido dirigidaparaaobser vancia de preceitos
rituais, pessoais e coletivos.



E, em conclusdo,

aconcepcao trégicado mundo foi, em todaparte, total mente destruida
pelaintrusdo desse espirito antidionisiaco [...] tendo entéo deter de
fugir daarte parao submundo, subsistindo naforma degenerada de
um culto secreto (NIETZSCHE, 1967, p. 109).

Se seguimos os principios sugeridos por Roger Bastide, encaramoso
processo de aculturagdo como areinterpretacdo do primitivo atraves
deumasensibilidade europeizada ou racionalizade’. Nietzsche surge
entdo como um precursor dos estudos antropol 6gicos de contacto,
mudancaou i nterpenetracéo de mentalidades e civilizagdes. Dequal-
guer maneira, € certo que ndo deixa duvida sobre o que considera
como adecadéncia causada pel a substitui¢céo dapaixéo e daemocéo
pelo racionalismo socrético®.

2 Paulo e o “culto racional”

S&o Paulo sestuanalinhaexataque Nietzscheatribui aSocrates quan-
do escreve, naepistolaaos Romanos:

5 Bagtide serefere, entre outras coisas, a“ umatomadade consciénciadaAfricapor
sensibilidades e inteligéncias desafricanizadass’ (2001, p. 141), E é tdo pessimista a
respeito do resultado desse processo como Nietzsche a respeito da substituicdo do
espirito datragédia pel o racionalismo de Socrates e Euripides, ndo hesitando em empre-
gar aspalavras* degeneracdo” e degradacdo” paradescrever aaculturagdo dosAfricanos
no Brasil e noutros paises. Sobre os Estados Unidos, €le diz que “o pior aconteceu
guando os descendentes dosAfricanos finalmente assimilaram osval ores Norte-Ameri-
canos e adotaram uma espécie de ‘ narcisismo branco’ . E ndo puderam descobrir melhor
maneirade seidentificarem com aAméricado que aadogdo damentalidade do Puritanis-
mo” (BASTIDE, 1969, p. 46).

6 A religido gregaera, em grande parte, dangada (cf. ROUGET, 1980, eabibliografia
por ele mencionada). Esse também pareceter sido o caso dareligido hebraicamaisantiga.
Sabemos que o Rel Davi dancava em certas ocasides rituais, chegando ao ponto de
mostrar asuanudez, conformefica explicito no segundo livro de Samuel, noqual selé“e
Davi saltava com todas as suas forgas diante do Senhor e estava Davi cingido com uma
tangadelinho[...]. EMical, afilhade Saul, saiu aencontrar-se com Davi e disse: Quéo
honrado foi orel delsrael ,descobrindo-se hoje aos ol hos das servas de seus servos, como
sem pejo se descobre qualquer dosvadios!” (2 Samuel 6:11 e 20, citado de acordo com a
traducdo de Jodo Ferreirad’ Almeida).



Rogo-vos pois, irmaos, pelacompaixao de Deus, que apresenteis 0s
VOSS0S corpos em sacrificio, vivo, santo e agradavel aDeus, queéo
v0sso culto racional”.

Os Cristaos devem, portanto, praticar aquilo que Paulo denomina
“logiken latreian”, traduzido pela Vulgata como “obsequium
rational€”’8. A interpretaco maistécnicadessae de outras passagens
deveficar acargo dos especialistasem estudos biblicos. Mas se pode
perfeitamente concluir que aexortagéo de Paul o, paratodos osefeitos
préticos, implicou a exclusdo do corpo, com sua espontaneidade,
suas paixdes, emocdes e arrebatamentos, da pratica religiosa do
Ocidente.

Pode-se entretanto registrar umarecuperagao limitadado corpo no
Crigtianismo medieval, tanto no Oriente quanto no Ocidente, quefoi
entdo muito imagistico ou iconico. Essacaracteristicapareceter-se
acentuado aindamaisno periodo barroco, duranteo qual, pelo menos
nas terras de lingua portuguesa, dancas nas igrejas ou em torno as
igrejas, mesmo sem seremincorporadasaliturgiaoficial, representa:
ram, segundo adocumentacdo daépoca, préticacorrente’.

Como sesabe, aReforma, que, num de seus aspectos principais, Sig-
nificou o retorno asfontesbiblicas, escritas, do Cristianismo, originou
umareagao radical —sobretudo em suaversdo calvinista—contrao
imagismo medieval. Calvino € autor de umaveemente refutacéo do
uso deiconesno capitulo XI dolivro | desualngtitution Chrétienne'®.

“Romanos, 12:1, citado de acordo com a versdo de Jodo Ferreira d’ Almeida. O
original grego tem “thusian” para*“sacrificio” e“latreian” para“culto”.

8 A primeira epistola de Séo Pedro fala de “ierdteuma hagion [...] pneumatikas
thusias’ (1 Pedro, 2:5), isto é “sacerddcio santo[...] sacrificios espirituais’, em sentido
muito proximo as passagens recém-citadas da epistola aos Romanos (cf. BULTMAN,
1984).

9Casa-Grande & Senzala (FREY RE, 2003) contém saborosas descricOes dessas
préticas e assemel hadas.

0 «Comment I’ Ecriture, pour corriger toute superstition, oppose exclusivement le
vrai Dieu a toutes les idoles des paiens » —*“ Como a Escritura, para corrigir toda
supersticdo, separa estritamente o [culto do] verdadeiro Deus de todos os idolos dos
pagdos’ (CALVIN, 1978, p. 58).



E o Calvinismo, até o diade hoje, permanece como prototipo das
“religiBesiconoclastas’ naterminologiade Victor Turner'. Segundo o
pranteado antroptl ogo britanico,

as religides iconofilicas costumam desenvolver sistemas de ritual
complexos e elaborados. Os simbol os tendem a possuir caréater vi-
sual esuasignificacdo estaligadaao desdobramento do préprio ritu-
al. Asreligifesiconoclasticas estdo associadas aumareformaradi-
cal e procuram purificar o sentido subjacente eliminando os
“signantia’, ossimbol os icdnicos, consideradoscomo “idolos’ que
se intrometem entre os crentes e as verdades enunciadas pel os fun-
dadores (TURNER, 1975, p. 155).

Também acontece, em certas situagdes, como por exemplo nossiste-
mas operacionai s dos computadores, que 0sicones sgjam esvaziados
deseuvalor intrinseco ereduzidosasinais puramente arbitrérios. Al-
gumas religides podem parecer que sdo iconicas e que Se praticam
com atotalidade emociona do corpo, no entanto, asimagens, osges-
tos, as efusdesjanao funcionam maiscomo merossinaisemimediata
dependéncia de uma estruturacdo intelectualizada. E isso o que
Velo a acontecer, como ja veremos, a certas formas de religido
afro-brasileira

3 Complicagdes brasileiras

O caso do Brasil, se comparado a tendéncia dominante dos paises
ocidentais, é especial e merecetratamento maisdetalhado. Existem
aqui religides do corpo que sdo religides da danga, do transe e do
sacrificio sangrento. Resultaram do encontro dastradicdes africanas
com o Catolicismo barroco do periodo colonia. Aquele Catolicismo
seencontravamuito centrado em torno ao “ contrato diadico™” entre
homens e santos, traduzido em promessas, festas, dancas e outros

1 Nestes termos, ou equivalentes, 0 mesmo jatinhasido dito por autores anteriores
aTurner.

2 Esta expressdo € aqui empregada com o sentido que possui no trabalho funda-
mental de Foster (1976).



rituai s.** Como diz Gilberto Freyre—um dosmaximas, sendo o maxi-
mointérprete de nossaformagdo:

Verificou-se entre nds uma profunda confraternizacéo de valores e
de sentimentos|...] que dificilmente seteriarealizado se outro tipo
de Cristianismo tivesse dominado a formagao socia do Brasil, um
tipo maisclerical, maisascético, maisortodoxo, calvinistaou rigida-
mente catdlico, diverso dareligido doce, doméstica, derelagbes quase
de familia entre os santos e os homens, que das capelas patriarcais
das casas-grandes, das igrejas sempre em festas —batizados, casa-
mentos, “festas de bandeira’ de santos, crismas, novenas—presidiu
o desenvolvimento social brasileiro Foi esse Cristiani smo doméstico,
lirico e festivo, de santos compadres, de santas comadres dos ho-
mens, de Nossas Senhoras madrinhas dos meninos, que criou nos
Negros as primeiras ligagdes espirituais, morais e estéticas com a
familiae com aculturabrasileira. [...] A religido tornou-se o ponto
de encontro e de confraternizacdo entre as duas culturas, a do se-
nhor e ado Negro, e nuncaumaintransponivel e durabarreira. [...]
A liberdade do escravo de conservar e até de ostentar em festas
publicas|...] formas e acessorios de sua mitica, de sua culturafeti-
chista e totémica, da bem aidéa do processo de aproximacéo das
duas culturas no Brasil (FREY RE, 2003, p. 438-439).

Em seu estilo inconfundivel, empregando aqui e ali expressdesque
deixaram de ser politicamente corretas, Gilberto Freyrechamaaaten-
¢ao paraum aspecto fundador dacivilizago brasileira, com decorrén-
ciasteoricas que afetam, inclusive, acontrovérsiaem torno datese
weberianasobre a éticaprotestante e 0 espirito do moderno capitalis-
mo. O Brasi| tradicional fez suaescolha: preferiu afesta, comtodaa
sua ambiguidade, afesta que representa aforma purado rito, sem
outro significado que o de suapropriaexecucdo e permitindo acoe-
xisténciadevérias“etiologias’, isto &, devériasexplicacbes paraa
origem daag&o litlrgica, queoraseharmonizam, ora, como sedizem

13 Como éfacil imaginar (com algumaajudade Max Weber), tal espéciedereligido
ndo conduz necessariamente aum processo generalizado de racionalizag@o da sociedade
e do comportamento das pessoas.



francés, “hurlent de setrouver ensemble”, contradizendo-se mutua-
mente e, o entanto, convivendo. E esse 0 processo que se encontra
nabase dasreligides sincréticas do Brasil e, sem divida, de outras
formasdesincretismo. A civilizaco dafesta, como Weber sabiamuito
bem, encontra-se em oposi ¢&o diametral com acivilizagéo baseadano
desencantamento e naracionalidade. A purezaorigina doritoimplica
aimpurezaoriginal dasmitologiasouideologias. A umareligido ori-
entadaparaafestaédificil aplicar um conceito weberiano e, talvez
aindamenos, hegeliano, de racionalidade, como caracteristicade
um pensamento consciente desi em clarezaereflexdo. No Brasil,
tem havido, até o dia de hoje, a coexisténcia— e € esse um dos
motives por que o pais vem sendo considerado como um laborat6-
rio do mundo pés-moderno — de diferentes espécies de religiao,
algumas del as dancadas e, portanto, religides do corpo. Mas ndo
se pode garantir o futuro detaisreligides. Pois a espontaneidade
do corpo éreprimidapor outrasinfluéncias.

No terreno especifico dos cultos afro-brasileiros, enquanto paraal-
gunsintérpretes, ou paraa guns prati cantes, aAfricanidade associada
a religido do corpo tinhaaconotacéo favoravel de* autenticidade”;

paraoutros, ao contrério, encontrava-seligadaao “ primitivismo”, a
“imoralidade” eaoutrostracosrepul Svos, presentesem certosmitos
erituais, como o sacrificio sangrento deanimais. E, dessamaneira,
surgiu, em meados do século X X, um novo movimento religioso, com
ointuitode” purificar” e“civilizar” asreligidesdeinfluénciaafricanae
indigena, submetendo-asaum processo dereinterpretacdo largamen-
te baseado nos principiosteol 6gicosdeAllan Kardec, o “ codificador”

francésdas crencas e das préticas do Espiritismo europeu.*

A novatendénciadenominou-se Umbanda. Mas convém acres-
centar que ndo se tratou de uma manifestacdo uniforme: cada
congregacao podiafazer suaselecdo dentre as crencas e praticas
sujeitasareinterpretacdo. A Umbandamais* pura’, mais proxima

14 Que ndo deixavaalias de apresentar fortes marcas dasreligi des reencarnacionistas
originarias do Hindustéo.



do padréo kardecista, também chamada Umbanda Branca, ado-
tou anocao de progresso espiritual, aceitando um universo em
doisplanos, o espiritual e o material. No primeiro, encontram-se
0s espiritos que retornam periodicamente e se reencarnam parao
cumprimento de suamissdo, que é gradual mente el evar os habitan-
tesdo mundo material a purezado espirito. O transe &, por exce-
|éncia, 0 meio de comunicagéo entre os dois niveis darealidade.
Mas aUmbandatransformao transe de danca, éxtase, entusiasmo
eemocado dareligido afro-brasileiranumamanifestagdo verbal. A
personalidade ordinériado médium é substituida pelade uma* en-
tidade” que proporciona conselhos e solugdes para os problemas
morais e materiaisdo consulente.’®

A Umbanda, como diz otitulo dolivro deum de seusprincipaisintér-
pretes, levou a“ morte brancado feiticeironegro” (ORTIZ, 1978). As
tradicOes africanasforam, por assim dizer, expropriadas e postas a
servico daunidade e do progresso material e do moral danacdo bra-
dlera... Mas pouco esperavam osfundadoresdaUmbanda que esse
movimento, antes de muito tempo, viesse a ser, a0 menos naaparén-
Cig, revertido. Poisoslideresafro-brasileiros das correntes maistradi-
cionais, agindo como empresariosreligiosose contando com aassis-
ténciatécnicade antropdl ogos e soci 6logos, tanto brasileiroscomo
estrangeiros, eaboraram um artigo dternativo, legitimado pela“ auten-
ticidade” e apresentado como umavoltaaformasmaistradicionaisdo
Candomblédeorigem baiana.

4 A Santa Alianca

Oingresso nesses gruposrevitalizados de Candombléou de Xangb é
oferecido aumaclientelade consumidores, sem disting&o de cor nem
deraca. E 0 quejatem sido denominado a“ desetnizagdo” do Can-
dombl &', Entretanto, a etnicidade ndo deixa de permanecer como

5 Sobre as diversas formas de transe nas religi6es populares do Brasil, pode-se ver
Motta, 2005.
16 Sobre esse assunto, consulte-se Motta, 1994 e Motta, 2001.



marcade“autenticidade” do artigo mégico-religioso, oferecido apes-
soasdetodasasorigens. Sem ter rompido seuslagos com asgrandes
familias sacerdotai sda Bahia (ou mesmo de Pernambuco) —abase de
sualegitimidade no mercado concorrencial —o Candomblé setrans-
formanumareligido universalista, apelando atodososbrasileirose
aceitando, com prazer, gente de outras naciondidades. E, assm, tem-
seexpandido, emtodo o Brasil, e ultrapassado asfronteiras.

Mas esse Neo-Candombl é (e Neo-Xangd) ndo deixade ser tam-
bém umaNeo-Umbanda, pois, tal como esta, sofreu um processo
de codificagdo e racionalizagéo devido acientistas sociais que
gostam de avaliar osmovimentosreligiosospelo acordo que mani-
festem com os valores do progresso e damodernidade. Apesar de
seu acintoso caréter sacrificial, 0 Candombl é rejeitaas nogdes de
pecado e de culpa, tal como entendidas no Cristianismo tradicio-
nal. Partindo desse e de outros aspectos, areligido do Candomblé
adquiriu, pel ostrabal hos dos soci 6l ogos e dos antropdl ogos, uma
reinterpretacdo teol 6gica altamente racionalizada. JAnéo setrata
dareligido do corpo, do transe e da emog&o, embora se conser-
vem marcas acintosas do antigo regime. Congressos, simpésios e
assemelhados, frequentados, com liberdade, igualdade e
fraternidade, por estudiosos e religiosos, funcionam como
concilios ecuménicos, definindo e proclamando afé. Eissovema
ser a implementacéo do projeto positivista da “religido da
humanidade”.

Pois, enquanto 0 estado teol égico” néo for definitivamente superado,
€ao cientistasocia que competeaadministracdo do que aindasobra.
Disso haparalelosnoutrasreigides.

E dal seoriginaumanovaespéciedesincretismo, quesefaz entreardigido
popular e aciénciasocid. E, devido a essamutagéo, o Candomblée
cultos a €le gparentados transformam-se, de altamente iconofilicos e
somatofilicosque costumavam ser (paradizer emvocabul&ioinspirado
por Victor Turner), emreligiGesfortementel ogofilicas, emborando che-
guem aser iconoclastas, adotando as especul agdes de estudiosos que



créem que lhes fazem (como dizia Claude Lévi-Strauss em
polémica com Jean-Paul Sartre) “o dom da inteligibilidade”
(LEVI-STRAUSS, 1967).

Asreligidesafro-brasileiras cons stiam num sistemade mani pul agéo
mégicado mundo. Osfiéisestabel eciam rel acionamentos personaliza-
doscom asdivindades, as quais of ertavam animai s sacrificados em
altares de pedra. Também |hes of ereciam 0s proprios corpos, para
gue os deuses 0s possuissem, especia mente na danga e no transe.
Nadapodiaestar maisdistante dessareligi&o do que qualquer tentati-
vaderaciondizagao teol dgica, éticaou ascética Osfiéisdavam muito
pouco valor aconceitos abstratos. Passa agoraahaver umasantae
sabiaaliancaentre osfilhos-de-santo e os cientistas sociais que defi-
nem os val ores damodernidade. E ao Candomblé, que semprefoi
umareligidoreal, umareligido em s, com seusritose mitos, os pes-
quisadores of erecem um s stemateol 0gi co estruturado, quelhe permi-
tetransformar-senumareligiéo parasd, independenteeriva deoutras
religides.

Consideragoes finais

Podemos, agora, perguntar seasreligidesafro-brasileirastém pas-
sado por um processo de r ecomposi¢ao ou decomposicao. Pois,
do mesmo modo que, de acordo com Nietzsche, Euripides e o
“demonio” Socrateslevaram aperdairrecuperavel do espirito da
tragédiae a suasubstitui¢do pelo racionalismo e pelo moralismo, a
aquisicdo deumateologiaracionalizadapel osAfro-brasileirostem
acarretado aperdadaforgamisticado corpo, com suas paixoes,
gue se exprimem através dos fluidos bési cos da condi¢do humana.
Gestos edangas sereduzem asimplessinais, cadavez maisesvazi-
ados de seu poder simbdlico.

Demaneiramaisgera esem nosrestringirmosao Brasil, serdqueé
possivel pensar nasobrevivénciaou no reavivamento dasreligites
do corpo, com toda a sua espontanei dade e intensidade, num mun-
do de racionalidade globalizada? E verdade, como dizia



Shakespeare, que existem bem mai s coisas neste vasto mundo do
que sabe anossavafilosofia. Mas serapossivel reverter o progra-
made S&o Paulo arespeito dalogiké latréia? N&o convém culti-
varmos utopias. Temos de reconhecer que aracionalidade conti-
nuaaexpandir-se em nosso principio de milénio supostamente pos-
moderno. Como pode, nesse contexto, caber umareligido do cor-
po, que represente mais do que vestigio ou reconstitui¢do maisou
menos pedantesca?'’

Pois o problema do corpo nareligido esta associado, a0 menos de
modo latente, & concepcdo do moderno e do pos-moderno.
N&o é estaaocasido paraumadiscussdo exaustivasobre o tema. Mas
€ certo que, se caiu 0 Muro de Berlim, com tudo que representava,
ndo caiu Wall Street!® com tudo o que possa significar®.
A modernidade, caracterizada (entre outras coisas) pelaexpansdo do
Capitalismo edaracionalidade, certamente ndo recuou. Ao contrario,
paraseu avango ndo parece haver limites. E enquanto persistir aten-
dénciaaracionalizacdo globalizada, asreligidesdo corpo, baseadas
na\Wesenwillede Tonnies ou naagéo afetivade Max Weber, deverdo
continuar decaindo quando janéo tenham desaparecido®.

17 Eramuito aproximadamente a um fendmeno desse tipo que sereferiao Cardeal
Ratzinger, atual PapaBento XV1, ao falar natentativade seintroduzirem “ pantomimas”
naliturgiado Catolicismo.

18 Apesar das Twin Towers.

E certamente significa, nas palavras de Marx e Engels, que se aplicam tdo bem a
nosso principio de século como a quando foram redigidas (1848), que a expansdo da
racionalidade ou, se preferirmos, do espirito do Capitalismo, “ Afogou osfervores sagra-
dos do éxtasereligioso, do entusiasmo caval heiresco, do sentimentalismo pegueno-bur-
gués nas aguas geladas do célculo egoista. [...] Tudo que era sélido e estavel se esfuma,
tudo o que era sagrado é profanado” (MARX ; ENGELS, 1956, p. 23-24).

2 Michel Leiris, observador agudo e admirador entusiastadas“ religies dangadas’
daAfricaedaAméricaL atina, tinhaperfeitaconsciénciadaincompatibilidade dasreligi-
Bes do corpo com amodernidade ocidental. E assim que escreve: “ Ser outro além de si,
superar-seno entusiasmo eno transe, ndo seraumadas necessi dades basi cas do homem?
Temos de reconhecer 0 mérito de diversas sociedades, pouco ou nada industrializadas,
por terem sido capazes de criar ou conservar os meios de satisfazer essa necessidade do
modo maisdireto e material, muito além do al cance de umaorganizag8o social baseadana
pura produtividade e portanto fechada a tudo que for irraciona” (LEIRIS, 1958, p. 10).
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ETICA MUNDIAL E RELIGIOES
Prof. Dr. Giuseppe Staccone?

Resumo

O Artigo defende que a Etica que pode ter alguma forca, nos nossos dias, deve
ser umaEticaintercultural, que ndo pode ser fundadanabase deum “apriori” ou
de um “principio universal”, mas no esforco pragmético para evitarmos a des-
truicdo da humanidade e o desastre ecol dgico. Nesse sentido, reflete sobre os
caracteres bési cos de uma Etica parao homem da Pés-modernidade, perguntase
as Religies podem favorecer o compartilhamento de uma éticamundial e, por
fim, elencavalores de referénciade umapossivel ética.

PALAVRAS-CHAVE: €tica, pds-modernidade, religidesevalores.

ABSTRACT

ThisArticleupholdsthat the Ethicswhich can show out akind of validity, nowadays,
must be an intercultural Ethiccs which cannot be founded in “a priori” basis or
upon an “universal” principle, but in the order to avoid mankind desctrution
and echological disaster. Inthissense, it reflexesabout an Ethicsbasic characters
for Postmodernity, inquireswhether Religions can favour apartaking of aworldly
Ethicsand, finally, lists a possibible Ethics values of reference.

KEey worbps:. Ethics, Postmodernity, Religionsand Values.

Premissa

1. A partir do evento simbdlico daderrubadado muro de Berlim, —
quefechou um periodo histéricolongo de maisde quarentaanos (1946-
1989) —, surgiram, contemporaneamente, doisfenémenos paral el os.

! ltaliano nascido em 46, foi religioso e jatrabalhou no Nordeste brasileiro. Gradu-
ado em Filosofiae Doutorado em Teol ogia pela Universidade Urbanianae Doutorado em
LetraspelaUniversitadegli Studi di Roma. Foi professor deteologia, histériadafilosofia
efilosofiadareligido naUNICAPeno ITER. Autor de varios livros e muitos artigos.



Por um lado, assistiu-se adesagregacdo daestruturageopoliticanas-
cidacom ostratados de paz que sancionaram o fim dasegundaguerra
mundid. E, por outro, emergiu aurgénciado did ogointercultura, que,
originado no interior das sociedadescivis, estendeu-se asreligides
mundiaise aos Estados, até chegar aproclamacéo, daparte daOrga-
nizagao dasNagtes Unidas, do ano de 2001, como «Ano internacio-
nal do didogo entreascivilizagdes ».

A exigénciado didogo entre asreligidese, maisem gera, entre as
diferentesculturas, nasceu, em primeiro lugar, do ritmo premente assu-
mido pel oseventosinduzidos pel aglobaizacgo das comunicagdes, das
atividades comerciaise produtivas e, de maneiraespecial, pelasmi-
gragBesimponentes das Ultimas décadas.

A conflitualidade, explodida em vérios lugares do mundo, como
consequénciado fim doimpério soviético—asguerrasétnicasnare-
0ido ba canica, osgenocidiosem Ruandae Burundi eoutrosiniimeros
eventos — tem sido outro fator de preocupacéo e de estimulo para
ativar iniciativasdedidogo e de pacificacéo.

Outros fatoresimportantes séo de ordem cultural ou deidentidade
étnica. Ao lado do fenémeno daglobalizagdo, costuma-sefaar tam-
bém de glocalizacéo. Ou seja, do oximoro: global-local. No sentido
positivo, aglocalizacdo pode ser vistacomo adefesadasraizes cultu-
raisereligiosas, ou doscostumesedaslinguas étnicas, como resistén-
ciaaideologiado caminho Unico parao progresso, ou auniformidade
cultural que passapor cimaedestroi acriatividade eo valor especifico
decadaidentidade nacional.

Contudo, aglocalizagéo abriu o caminho, também, acrimes hedi-
ondos, tais como alimpeza étnica, os genocidios, os estupros de
massa, a violéncia contra o vizinho que fala outralingua... etc.
Jodo Paulo I1, no seu apelo paraajornadadapaz de 1° de Janeiro
de 2001, alertou sobre os perigos dos conflitos étnico e cultural .
Escreveu:



A humanidade comeca este novo trecho da sua Histéria com feri-
das ainda abertas, é vitima de conflitos asperos e sangrentos em
muitas regides, sente 0 peso duma solidariedade maisdificil nasre-
lacBes entre homens de diversas culturas e civilizagdes a medida
gue estas se cruzam e tém de conviver no mesmo territorio. Todos
sabem como édificil harmonizar as razdes dos contendentes, quan-
do os animos estdo acesos e exasperados por causa de odios anti-
gos e de graves problemas que tardam a encontrar solugdo (Jodo
Paulo 1, Mensagem para a celebracéo do Dia mundial da Paz,
1° de Janeiro de 2001, 2).

2. Nosnossosdias, sobretudo apartir do ataque as Torres Gémeas de
New York, em 11 de setembro de 2001, estamos vivendo umafase
ativadeviolénciabélicaeterrorista; deinsegurancae de medo; de
novos 6dioseracismos; de medidas de segurancaquelimitam asliber-
dadespessoaisdeir evir, daprivacidade, etc.; de conflitos que assu-
mem umadimensdo geopol iticaimportante parao futuro, poisabrem
feridasdedificil cicatrizacéo.

Contudo, é necessério levar em contaquetodas as culturas possuem
um dinamismointerno que as abre as contaminagdes e aosintercambi-
os. E dlaro que o did ogo favorece as contami nagdes, enquanto o con-
flito produz apego asidentidades e fechamento sobres mesmo. Uma
posturamental abertadeverialevar em contaque cada“universo cul-
tural” éumaestruturacomplexaepluraista. Pois, em cadauniverso
cultura, convivem diferentesdisposi¢gesmentai's, redutivel's, parasim-
plificar, atrés:

1. posgoestradiciondistasefundamentaistas,

2. posicoes de abertura esponténea as contaminagdes e aos
intercambios;

3. posicdesdetipo reformista, que atuam paraumareforma
dastradigdes culturaiscom vistasaaceitar osvaloresquea
modernidade e o processo de globalizacdo propdem e
oferecem.



Diante do quadro referencial, apenas esbocado, torna-se evidentea
necess dade de encontrar marcos éticos compartilhados, comvistaa
promover umaconvivénciahumanasolidariae pacifica

Nessa perspectiva, quero tratar 0s seguintestemas:

1. caracteres béasicos de uma ética para 0 homem da Pos-
modernidade;

2. seasreligifespodem favorecer acompartilhadeumadética
mundid;

3. osvaoresdereferénciadeumapossivel eprobleméticaética
mundial.

1 Uma ética para o0 homem na Pds-modernidade

Precisamos de uma ética mundial, com as seguintes
caracteristicas:

responsavel;

compartilheda;

universdizave;

eficaz, mesmo que, nem sempre, resolutiva.

pONPRE

1.1 Etica responsavel

Otermo*“responsavel” derivado verbo latim “ respondere’, queimpli-
casempreumar elacao: responder pel os seu atosaalguém, asocie-
dade ou aumaautoridade, ou ao poder publico. Sob enfoque, € posta
umarelacdo, ndo um principio abstrato. Umareciprocidade. O outro
pode ser o meu familiar, o viandante que encontro narua, 0 passageiro
gue caminha a pé na beira da estrada enquanto eu conduzo o meu
carro em altavel ocidade, ou 0 “terceiro”, quevive naAfricaou na
Europa. Eu sou responsével ... por todos os seres humanos e por toda
avidaquesemovenaterra.



1.2 Etica compartilhada

A relacdo com outro € sempre dinamicae abertaao devir. Por isso néo
€ sensato deduzir a“ decisdo ética” de principios ou de silogismos.
Esse procedimento determinariaumaéticadesencarnada, onimodae
abstrata. Uma éticaautoritéria e perigosa paraaconvivénciaentre
pessoaslivres, religiosase cultura mentediferentes. Querodizer quea
decisdo éticadeveamadurecer nointerior dasdinamicasexisténciase
culturais. Pareceagoreativista, masnao é.

Nas sociedades monoculturais, 0 “etos’ ou 0s*“ costumes’ eram co-
munsatodos, hoje, ao contrério, vivemosem sociedades multiculturais,
multirreligiosas, multiétnicas, etc... onde ndo existe maisum costume
gera, ou umacestade val ores acatados por todos os cidaddos. Ent&o
€necessario o didlogo e o consenso paradefinir concretamente o que
ébemeoqueémal, emtaisetaiscircunstancias; o quejusto eo que
n&o 0 &, em determinadas situagoes.

1.3 Etica universal

Contudo, aética, em tempos de globalizacdo, deve ser, quanto mais
possivel, universa . Perguntamo-nos: é possivel pensar umaeéticauni-
versal? O projeto de umaéticauniversal —responsavel, fundadano
principio dareciprocidade, compartilhada— deve constituir um objeti-
VO comum, para todas as pessoas de bem e para todos 0s povos.
Quero proceder apartir deum exemplo histérico.

Cicero -Da Republicalivrol1, 1- escreveu que 0 povo romano se
encontraranumasituacao particular emrelacdo asleiseaética, pois
nenhumadivindade ou homemilustre—como aconteceu com ascida
desgregas, com Licurgo, Sol&o, Clistenesemuito outros- consignou
a“le” acidade deRoma; por isso, oscidaddosromanostiveram que
elaborar, passo apasso, assuasleis parao bem darepiblica. Desde
0s primordios, os patricios e os plebeus estabel eceram, entre si, uma
relacdo “contratual” com afinalidade de elaborar e promulgar asleis
daconvivéncia. Aquelas leiscompartilhadas, sancionadas pel osco-



micios publicos, constituiram a figura e a realidade juridica da
“humanitas’ eda“universalidade’ daéticaedosdireitosdo eciimeno
romano.

Acredito que, seguindo 0 mesmo método do pacto compartilhado, €
possivel chegar a universalizar osmarcosreferenciaisdaética, como
foi possivel a universalizacdo da cidadania ético-juridica e da
“humanitas’ romana.

Trata-se deum percurso possivel eiterével. Bastacitar algunsexem-
plosdanossaatualidade. Em primeirolugar, a“ Declaracéo dosDirei-
tosHumanos’, promul gada pel as Nagoes Unidas, em dezembro de
1948. Apesar dasresisténciasdeordemreligiosaecultural, localiza-
dasem paisesdereligido muculmanaedeculturaasidtica, aquela
declaraco congtitui ummarco histérico dacivilizacdo humana

Outro exemplo importante, naatualidade, pode ser acampanhacon-
traapenade morte e pelamoratériaimedi ata das execugdes, promo-
vida, em nivel mundial, pelo governoitaliano; o projeto, jaacatado
pelaUni&o Européiano seu conjunto, seradebatido naAssembléia
Geral daONU, no préximo outono.

Muito pertinente ao temadauniversalizaco dos comportamentos éti-
cos étambém anovasensibilidade mundial paracom aecologia, a
economiasustentavel, aprotegcdo dosanimais, das aguas, daatmosfe-
ra, etc.. promovida pel as associ agdes ecol ogi stas. Em poucos anos,
difundiu-se, nomundotodo, 0“ ethos’ easens bilidade éticapelapre-
servacao danaturezanaterra, nosso habitat e nossamée.

1.4 Etica eficaz

Oscomportamentos éticos, aceitos como virtuosos, necessitam deum
reforgo juridico, pois o homem pés-moderno néo aceita* absol utos”
naordem metafisica, nem naordemraciona eética. Oindividuaismo
€tico, airresponsabilidade, asvariasformas de gananciae de autor-
realizacao associal sdo obstaculosparao processo de universalizacdo
daética. Porisso, asaquisigdeséticas” compartilhadas’ devem obter



umasustentacdo legal, como do resto, em partejaacontece. Hauma
areacomum entreaéticaeodireito, quedeve ser ampliada, codifica-
dae sancionada, poisessasinergiafortifica, ao mesmo tempo, aética
eodireito.

A eficaciado direito tende areduzir os espacosdo rel ativismo ético.

| sto acontece |4, por exemplo, naesferasexual, comacriminacéo da
pedofilia; naesferasocial, comaproibicdo daexploragcdo dotrabalho
dascriancas, ou com aslegidacdesreferentesadiscriminacdo racial

ou aigual dade das oportunidades entre homens e mul heres.

2 As religides podem favorecer a compartilha de uma ética
mundial?

2.1 Premissas

No mundo ocidental, o conflito entreaéticafundadanareligido ea
éticafundadana*“raz&o” vemjade muito longe. Podemos comegar
com o nome bastante noto de Maguiavel, o qual desvinculaa“ praxis’

politicadaéticareligiosa. Estamosno comego do século XV1. Ndo
VOU Seguir todo o percurso, mas quero evidenciar que acrise e o
conflito entreavisdo religiosado mundo e avisao raciona-instrumen-
tal do mesmo vém detempos bastante remotos.

Os passos do processo sao bastante conhecidos: arevolugdo antro-
polégicado Renascimentoitaliano, arevolucéo cientifica, o lluminismo,
asrevolugdes sociaise politicasdosséculos X1X e X X.

Oselementos culturais que moveram asvérias revol ugdes modernas
s80 andlogoserecorrentes: aautonomia, aindividualizacdo, aafirma-
¢ao darazéo instrumental como elemento propul sor davidahumana, a
ciéncia, atécnica; asideologias. do progresso humano e social, do
comunismoiguditario, do bem-estar humanitério, etc...

O mundo cultural eideal do periodo historico que costumamos cha
mar amodernidadefoi também o primeiro cenério do conflito entreas
éticasreligiosas e aséticas seculares.



O aspecto digtintivo desse periodo histéricofoi a“ contraposicéo” en-
tre asingtituicdes religiosas e 0 mundo que estava nascendo sob a
égidedarazéoingtrumentd . Ascosmovisdes em conflito tinham uma
caracterizacdo homogénea, pois eram afirmativas, militantes,
messianicas. O projeto do homem contrapde-se ao projeto dasreli-
gides, proclamado como projeto de Deus. Nascem as excomuni cagcies
reciprocaseo conflito torna-se, frequentemente, violento e persecutorio.
Tudo aconteceu nointerior do mundo cristéo, provocando um conflito
secular queviu algrgaCatdlicaconfrontar-secom o Estado naciona
nascente, com aciénciamodernanascente — bastalembrar Galileu
Galilei e Darwin-, com asreformas Religiosas protestantes, com 0s
movimentos revol ucionarios burgueses (revol ugdo francesa) e operd
rios( revolugdo soviética, chinesa, cubana).

A IgrejaCatdlica, no confronto, foi perdendo asuaforcadeinstituicéo
educadora, paratornar-se o pilar estdvel deumacosmovisao tradicio-
nal defundamentacéo religiosa. Aslgrejascristas, nasuatotalidade,
nao aprenderam alidar com amodernidade, por faltade capacidade
de“didogo’. Em lugar de entender as razbes do mundo novo que
estavanascendo deformatumultuada, insistiram em col her osaspec-
tos negativos e condenaveis de todas asinovagdes. A dentinciados
mal es seguiaacondenacdo dosinovadorese, quanto possivel, o auto-
da-féea"catarse” comaspirasdelenhaardente.

2.2 O conflito nos nossos dias e as vias de saida

Ascausasdosconflitoscultura eético, que provocam o conflito entre
ascosmovisdesreligiosaseaculturapds-moderna, sdo asmesmasde
ontem. O fato novo €que, com aglobalizacéo, todasasgrandesreligi-
0es e, frequentemente, também as pequenas, entraram no cenario
mundial . Algumas com impeto efuror destruidor. O pensamento corre
a0 idd mastambém ao Hinduismo e ao Sikhismo. AsreligiGespare-
cem estar atrasdetodos osconflitosque opdem, entres, asdiferentes
etnias, emtodos oslugaresdo mundo.

A partir daandisedairrupcéo dasreligides nacenapoliticamundial,
em 1993, o entdo diretor do I stitute of Strategic Studies, daUniversi-



dadedeHarvard, Samuel Huntington, publicou um artigo que setor-
nou famoso, titulando-o de forma interrogativa: The Clash of
Civilizations?.

A andlise de Huntington parte daquedado império soviético, smboli-
zado peladerrubada do Muro de Berlim (1989), para afirmar que,
terminadaaguerrafria—que, durante maisde quarentaanos, dividira
omundo em duasesferas deinfluénciae em duaséreasem conflito—,
aorigem dos novos conflitosndo seriamais defundamentacéo ideol 6-
gicaeecondmica, masantesreligiosa, ou, maisextensivamente, de
civilizagdes. “ O chogqueentre asdiferentes civilizagOes, escreveu, do-
minaraapoliticagloba. Aslinhasdeatrito entre asdiferentesciviliza-
¢Oesserdo aslinhasde conflito do futuro”.

Nessa compreensdo, as religides, longe de constituir um marco
referencia desuporte paraumaéticamundial, congtituiriamasuane-
gacdo. Pois cada religido-civilizagdo insistiria em defender a sua
cosmovisdo; e estariaprontaaentrar em conflito com ospossivels
invasores ou corruptores das suas raizes éticas edasuacivilizacdo.

Avaliando aandise de Huntington, o tedlogo HansK ling, um dosmais
destacadosintel ectuai s que buscam evidenciar os elementos de en-
contro entreasvariasreligiGes, reconhece que, em doispontos, amesma
épertinenteerecebivel: 1. quando reconhece que asreligidesdeve ser
atribuido um rol importante na construcéo de umanovacivilizacdo
mundial; e 2. quando afirmaque asreligides, longe de caminhar para
umaunicareligido, tendem areproduzir, no caso melhor por motivo de
afirmacdo da suaidentidade, adiferenciacéo reciprocaque estdna
base daconflitualidade que asvem caracterizando ao longo dahisto-
riadahumanidade.

Kling levantatambém criticasatese de Huntington. Duassdo asmais
incisivas. 8) naandisede Huntington, ascivilizagbes parecem “ blocos
monoliticos’ justapostos, e ndo formagdes culturaisesociaissempre
em movimento, abertas as contaminagdes e as fusdes; b) Huntington
destaca, apenas, oselementosdeatrito entre asreligides, omitindo-se



deconsderar os e ementoscomunsou afins, quer deordem espiritud,
quer de orientaco €éticae ascética.

Aceitando aafirmativade que asreligides compartilham de e ementos
comunsedafing, épossivel pensar em solugdesaternativasao conflitoe
aagressividadeinterreligiosa. Hacaminhos, ou senderospercorrivels,
paravidumbrar um encontro colaborativo entreasvériasreligides.

Voltando aconsiderar umadasraizesdanossacivilizagdo, acultura
romana, encontramos nelaumametodol ogiade grande sucesso eatu-
alidade. Paraosantigosromanos, o recurso aguerracontraum povo
residente noslimitesdo império, erao Ultimo passo de um longo pro-
Cess0, que comegavasempre comaofertade um* pacto deamizadee
paz’ com o povo romano. Elesofereciam um verdadeiro tratado de
amizade e paz, que comportavaobrigacfesreciprocas. Claro queo
pactos eram propostos pelo maisforte ao maisfraco; contudo ndo
eram pactosiniquos ou fundamentalmenteinjustos, poistendiam aes-
tabel ecer relacBesestavel's, colaborativas e pacificas. O resultado foi,
como acenel precedentemente, que osromanosuniversalizaramodi-
reito eaética, alingua, areligido, aorganizacdo social paratodosos
povos do grande império. Uma cosmovisdo de tipo humanista e
universaizante eumametodol ogia, portanto, eficazese de grande su-
cesso histérico.

E possivel, nosnossosdias, construir umacosmovisio ética, compar-
tilhada pel agrande mai oria das pessoas que povoam 0 Nosso mundo?
E, pergunta na pergunta: qual contribuicdo podem oferecer as
religioes?

Antes de encaminhar asrespostas, torna-seimportanterefletir breve-
mentesobreaestruturasocia dasreligides. Em primeiro lugar, quando
fdamosdasrdigides, ndofaamosde" entidadeseidentidades’ univocas
edefinidas. EscreveuA. Gramsci: “ Com relacdo areligido € necessa
rio distinguir criticamente. Todareligido (...) é narealidade, uma
multiplicidade derdligiGesditintas, frequentemente contraditorias’
(Q.11, 1396). Cada religido constitui uma realidade multiforme e



desagregada, em que convivem diferentes compreensdes das mes-
masdoutrinasedigtintas consciénciasreligiosaseéticas.

O MahatmaGandhi dizianéo ter nuncaencontrado duas pessoas que
tivessem, em tudo, 0 mesmo conceito de Deus. O antigo filésofo
Heraclito deixou estetexto memoravel: ” O deusédia-noite, inverno-
verdo, guerra-paz, saciedade-fome; passa por varias mudancas do
mesmo modo que o fogo, quando misturado com especiarias, édesig-
nado segundo o aroma de cadaumadelas’ (Frag. 207). Talvez as
religi6es sejam as especiarias que nos dao um “aroma’ particular do
mesmo Deus. Com certeza, Deusé, e permanece sempre, parao ho-
mem e para todas as religides, o Mistério insondavel, inefével e
indizive.

Contraessaafirmacao elementar arespeito de Deus, asvariasreigi-
Oespretendem dizer palavrasdefinitivas. Pretendem“ dizer” averdade
arespeito de Deus. O que éumacontradicéo emtermos. O Mistério,
o indizivel ndo pode ser desvelado, pena a sua reducéo ao Nada
do Ser.

Orespeito ao Mistérioinefével de Deusdeveriaser o ponto de parti-
da, metodol égico e conceitua, paraum verdadeiro e proveitoso did o-
goentreasreligides. A aceitacdo do Mistério de Deustirariadasacola
dasreligidestodas as certezas quanto as éticas que propdem, de modo
absol utamente afirmativo e, muitasvezes, excludente.

Umaéticaparatodos ndo pode ser imposta por um centro de poder,
religioso ou politico que sgja. Ao contrario, deve nascer dodidlogo e
do reconhecimento reciproco. Umaéticamundial poderanascer so
como umaéticacompartilhada e aceitadalivremente por cadapessoa,
gradativamente, em todos oslugaresdo mundo. Asreligidesterdo um
lugar importante, nesse processo, se forem capazes de dialogar de
modo simétrico e ndo, como costumam fazer, de modo assimétrico!
Esse parece-me ser um aspecto importante a ser considerado
atentamente.



Naculturado homem p6s-moderno, difusamaisou menosintensa-
mente em todos os estratos sociais, areligido tornou-se, maisque
nunca, uma*“ oferta’ detipo, a0 mesmo tempo, ideol 6gico ecomercial.
E oferecidacomo um “produto” diferenciado e model ado &s neces-
sidadesdo adquirente. E oferecida, asvezes, com verdadeirasinvestidas
depublicidade comercia. NosEstadosUnidos, algumasigrejascris-
tas, em competicdo entre s, oferecem “ gadget” aosfiéispara prendé-
losaestrutura.

O fendmeno do “mercado dareligi&o” tende atornar-se universal,
poisasreligides sofrem apressdo do rel ativismo cultural e dabusca
individua do sacro. Como nas pratel eiras dos supermercados, osfiéis
retiram das estantes de suasreligides de referénciao que acham Util
paraasuanecessidade ou carecimento pessoal. E, quando ndo en-
contram o que satisfaz, passam aoutro supermercado do sacro. Sem-
pre em buscade quem mais oferece, paraasatisfacéo de suas neces-
Sdades.

No mundo daculturarel ativistae do mercado do sacro, nadapode ser
Imposto apelando aumaautoridade superior. Nao teriaefeito, nem
teriaaceitacdo convencidaeduradora

A metodologiado didl ogo torna-se, portanto, necess&riaeiniludivel.
Um didogo de naturezasmétrica. Doutraforma, ndo seriaum did ogo
verdadeiro, nem possivel. O did ogo pressupde o reconhecimento in-
tegral do outro e das suasrazdes e convicgdes. O mestre do dialogo
por exceléncia, no mundo ocidental, é Socrates. O pressuposto, impli-
cito nametodol ogia de Socrates, é que ndo setrata de convencer o
outro, quanto deliberté-lo dasuaignoréancia. Quem chegaareconhe-
cer o seu erroliberta-se de um mal e adquire um bem. O didogo néo
levaavitoriaou aderrota, masaliberdade daignoranciaedo mal.

Todas asreligides sao, fundamentalmente, viasdeliberacdo do mal.
S&o vias de salvacao para os homens, poisoslevam areconhecer o
mal que estdem seus coragdes e em suas agoes. Jesus de Nazareth, o
Libertador! Venceu em s atentacéo do poder paraapresentar-se aos



homens como o0 “enviado” do Pai paraasalvacdo eareconciliacdo.
No Evangelho, ndo hdimposi¢des, mas sempre e constantemente,
convitesepropostas. “ Sequeres...”, repetiafrequentemente Jesus.

2.1.1 Religibes e autonomia da razdo humana

Contudo, os ensinamentos éti cos das religi des, mesmo harmoni zados
entre si, ndo d&o e ndo podem dar respostas éticas exclusivas aos
problemas do homem moderno e de pés-moderno. Ou sgja, arespos-
tareligiosando pode ser anicae exclusivarespostaaos problemas
éticos dos nossos tempos. E necessario reconhecer também o valor
das respostas éticas de raiz ndo religiosa. E necessério reconhecer a
autonomiadarazéo em relacdo asinstanciasreligiosas.

O reconheci mento daautonomiadarazao humanaconstitui um ponto
muito delicado paraasens bilidade do homem moderno e ps-moder-
no. Lamentavel mente, asreligidestendem adesconhecer eanegar a
autonomiadarazdo humana, em nome de umaautoridade superior,
guelhesviriadarevelagdo de Deus. Pessoa mente, fico bastante criti-
co em relagdo as tentativas da lgreja Catdlica, e de outras Igrejas
cristas, de seacreditarem como exclusivas depositarias de um saber e
deuma*“verdade’ quendo serestringe ao campo do “andncio dasal-
vacdo, ou do Reino de Deus’, mas quer avancar parao dominio das
redlidadesterrestrese humanas. Entre essasaéticaeapolitica. A cién-
ciaeaeconomia. Astecnologiaseo avango dasciéncias...

Nessaconcepcado omnicompreensiva, 0“logos’ eo“nomos’, ito €, 0
anuncio daPaavraeacompreensdo dalel de naturezatendem acoin-
cidir. E impressionante constatar como, nos documentos oficiaisda
IgrejaCatdlica—dosdiscursos dos Ultimos dois Papas ao Documento
Final deA parecida, passando pelas Declaracfes de varios Episcopa-
dosnacionaisou regionais—, autilizagdo do argumento da“lei denatu-
reza’ érecorrente. A IgrejaCatdlicateriaachave deleituradequal-
quer formarevelada, dainterpretacdo dessamesmalei universal. E,
portanto, estariahabilitadaadizer aspalavras conclusivas sobretodas
asteméticas que agitam o nosso mundo presente. Sobretudo quando



o0 debate refere-se a vida humana: ao seu comego, a sua gestacéo,
nascimento, efim. Todas as probleméti cas dabioéticaseriam reserva
dasaavaliacdo da unicafonte de discernimento: algreja Catolica.
Outrasreligides acampam os mesmosdireitosem relacdo asvidados
seusfiéis, aos costumes, as diferencas de género, aos avancos das
ciénciasetc...

Asreligides devem aprender areconhecer aautonomiadarazéo hu-
mana. E adialogar com elasem medo e sem arrogancia. Trata-sede
néo pretender possuir averdade éticaem rel aco aosgrandesproble-
mas que afligem o mundo moderno. E resol utivo apreender aaceitar o
livre confronto dasidel as, mesmo ndo esquecendo que 0s Critaos sfo
sal eluz parao mundo (Mt 5, 13-14); mas com adverténciado pré-
prio Jesusde Nazareth: “ Ora, se0 sal setornar insosso(...) paranada
mais serve, sendo paraser lancado forae pisado peloshomens” (Mt
5,13).

3 Os valores de referéncia de uma possivel ética mundial

Nos Ultimos decénios, tem havido um intercambio dinémico, tanto en-
tre osrepresentantes oficiaisdasreligi6es, como entre grupos de mi-
noriasativasno interior dasmesmasreligides. Um grande evento tem
sido areunido do chamado “ Parlamento dasreligibesmundiais’, que
sereuniu em Chicago, no ano de 1993. Mais de duzentos represen-
tantesdasgrandesreligiGes procuraram, pelaprimeiravez nahistéria,
pontos de encontro em rel agdo aos val ores que poderiam constituir as
bases de umaéticamundial. Como mensagem conclusivado convé-
nio, foi publicado um documento com o ttitulo: Declar agio de Etica
Mundial.

Nelepodemosler:

Todo ser humano, como ser dotado de razéo e consciéncia moral,
esta obrigado acomportar-se de formaverdadeiramente humana(..);
esta obrigado a fazer o bem e néo fazer o mal!

Perguntamos. em base aquaiscritérios é possivel decidir oqueéo
bem ou o que é mal? Responde 0 documento:



H& um principio, a Regra de ouro, presente e preservada ha
milénios em muitas tradicdes religiosas e éticas da humanidade:
nao faze a outrem o0 que ndo queres que te facam a ti. Ou,
formulada de modo positivo: faze aos outros o que queres que
te facam também a ti! Essa deveria ser a norma inamovivel e
incondicionada.

DaRegradeouro decorrem quatro linhas mestras de orientagcéo
ética: muito antigas e presentes namaioriadas grandesreligifesdo
mundo:

1. compromisso comaculturadando violénciaedorespeitoa
vida

2. compromisso comaculturadasolidariedade edeumaordem

econdmicajusta;

compromisso com aculturadatolerancia;

compromisso com aculturadaigualdade dedireitos eda

solidariedade entrehomem emul her.

> w

Trata-se de orientagdes gerai sque deixam, sempre, acadaindividuo o
Onus da escol ha ética; mas dentro de um marco referencial devalor
universal. Descer aum s stemapreceptivo de éti caseriaabsol utamen-
teimproprio eimpossivel.

Deresto, osdelegados das grandesreligides deixaram bem claro que
ndo estavam propondo acriacdo de umanovasuperestrutura ético-
religiosaglobal, quanto estavam convidando todososhomens, religio-
Sosou ndo, acompartilhar dgumaslinhas gerais de comportamento,
orientadasafavorecer o respeito de todos 0s seres humanos, em pri-
meiro lugar; mas, também, dosanimaisedaterra, como mae detodos
0S SEresVvivos.

Também o Papa Jodo Paulo |1, no Dia Mundia da Paz, de 1° de
Janeiro de 2001, voltou apropor umalongareflexdo sobreo“ didogo
entreasculturas’ paraumacivilizagdo do amor edapaz. Escreveuno
primeiro parégrafo do documento:



O valor da fraternidade é proclamado pelas grandes « cartas » dos
direitoshumanos, tem formavisivel nasgrandesinstituicdesinterna-
cionais e, de modo particular, na Organizacéo das NacGes Unidas, e
finalmente é exigido — como nunca o fora antes — pelo processo
de globalizacdo que esta a unir progressivamente os destinos da
economia, da cultura e da sociedade.

Também paraJodo Paulo 11, o didlogo entreasculturas(...) assentana
consciéncia de que ha valores comuns a todas as culturas, (...) e
gue as variasreligifes podem e devem dar um contributo decisivo
paraconseguir o didogo” (l.c. 16).

Podemoslembrar, também, alistadosval ores, que submeteu aavali-
acao dos cristaos e de todas as pessoas de boavontade:

A vista das desigual dades crescentes no mundo, o primeiro valor
gue necessita de uma maior consciencializagdo é certamente o da
solidariedade (l.c.17).

(...) Um didogo auténtico entre as culturas ndo pode deixar de in-
centivar, paraalém do sentimento de respeito matuo, umavivasen-
sibilidade pelo valor da vida (1.c.19).

(...) O didlogo entre as culturas deve procurar remover todo o
€goismo etnocéntrico para conjugar o cuidado pela liberdade pro-
pria com a compreensdo dos outros e o respeito da diversidade
(1.c.20).

Quero concluir citando um texto de Raimundo Panikkar, tedlogo e
filosofo, hdanosempenhado no didogointerreligioso: “ aunicaforma
de éticaem que pode haver algumaforca, nos nossosdias, deve ser
umaéticaintercultural . Essaexigénciacorrespondeaumimperativo
pragmético, pois ndo é, e ndo pode ser fundada na base de um “a
priori” oudeum*principiouniversal”, maspuraesmplesmentenofato
deque, sendo exigtisse umaéti cadternativaao mundo atud, caminha-
riamos ao encontro dadestrui ¢éo dahumani dade e do desastre ecol 6-
gico’ (“ Dall’eticaglobaleall’ eticacondivisa” , emAdista, 26/02/
1994).



Referéncias

ALETTI, M. etal. Lareligionepostmoder na. Glossa: Milano,
2003.

BAUMAN, Zigmunt. Lasocietadel’incertezza. Bologna: Il
Mulino, 1999

. Lesfidedd!’ etica. Milano: Feltringlli, 1996

BAUMANN, Gerd. L’enigmamulticulturale: stati, etnie, religioni.
Bologna: Il Mulino, 2003, p. 181.

BOFF, Leonardo. Ethosmundial: um consenso minimo entre os
humanos. Rio de Janeiro: Sextante, 2003.

HUNTINGTON, Samuel P. TheClash of Civilizations? From
Foreign Affairs, Summer 1993

KUNG, H. Perchéun’ eticamondiale? religione ed eticain tempi
di globalizzazione. Brescia: Queriniana, 2004.

DE ROSA, Giuseppe. Il relativismo moderno. In: LaCivilta
Cattolican.3726, 17 settembre, 2005.

PANIKKAR, Raimon. Incontrodelerdigioni: I'indispensabile
diaogo. Milano: JacaBook, 2001.

VATTIMO, G Crederedi credere. Milano: Garzanti 1996. p. 112.

contato:
gstacco@gmail.com






Artigo

SALVACAO, ENTRE E ALEM DAS RELIGIOES

Prof. Dr. Faustino Teixeiral

Resumo

Tarefaessencia daTeologia hoje é recuperar a dimensdo positiva da salvacéo.
O presente Artigo passa em revista a consciéncia da salvacdo ao longo da
Histdria e equaciona a problemética da salvacéo para a mentalidade religiosa
atual, desafiada pela percepcado da pluralidade e do pluralismo religiosos. Para
tal, desfilaposicBes de Paul Tillich, John Hick e Thomas Merton, entre outros.

PaLAvRAs-cHAVE: soteriologia, pluralismo cultural, didlogo interreligioso.

ABSTRACT

Nowadays Theology essential task isrecovering, salvation positive dimension.
ThisArticle passesin review salvation conscience along History and adjusts
salvation problematic to actual, religious mentality, defied by religiousplurality
and pluralism. Inthissense, it defiles, Paul Tillich's, John Hick’s and Thomas
Merton’s positions, among other ones.

K ey worbps: Soteriology, Cultural Pluralism, Interreligious Dialogue.

O temadasalvagdo provoca, nasensi bilidade contemporanea, reti-
cénciase perplexidades. Trata-se de umapaavraque evocaago de
paradoxal. A idéiade salvagdo que nos chegou através datradicéo
crist@traz umadens dade negativa, rel acionadaao pecado e ao medo?.

1 Graduado em Ciéncias das Religides pela Universidade Federal de Juiz de Forae
Filosofia pela mesma Universidade, mestrado em Teologia pela PUC-Rio de Janeiro
(1982), doutorado e pés-doutorado em Teol ogia pel aPontificia Universidade Gregoriana
(1985 e 1998). Atualmente é professor Associado | da Universidade Federal de Juiz de
Fora. O seu campo de atuagao académicae de pesquisarel aciona-se aostemas dateol ogia,
didogo inter-religioso e misticacomparada.

2Ver arespeito: Jean DELUMEAU. Le péché et la peur. La culpabilisation en
Occident. Paris: Fayard, 1983 (em especial o capitulo 9).



A compreensdo de salvagdo esteve sempre muito vinculadaareligiéo,
entendidacomo o lugar especifico onde suarealidade acontece. Tra-
ta-se deumavisdo curta, quefoi incapaz de perceber queahistoriada
salvacdo ndo seexaure nahistoriadasreigides. Como sublinhou com
acerto Edward Schillebeeckx, “ nateologiaclassica, 0 que estavaem
primeiro plano erao contetido daconsciéncia, ndo arealidade dasal-
vacao. A salvacao vinhapercebidacomo realidade atuadadiretamente
pelapalavrade Deuseacolhidanafé, vinculadaapregacdo daigreja
etestemunhadanapraxis sacramenta” . O exemplo maisimpressio-
nante arespeito encontramosem Fulgéncio de Ruspe (467-532), bis-
po norte-africano ediscipulo de Agostinho. Em seu livro sobreafé,
defende umarigidaposi¢éo sobre anecessidade daigrejaparaasal -
vacao, queteraincidénciadiretanabulaCantate Dominedo Concilio
deHorenca(1442)*. Em suareflexdo antipel agiana, Fulgéncio deRuspe
aplicaotradiciona axioma“ foradaigrejando hasavacdo” ndo ape-
nas a hereges e cismaticos, mas também aos pagdos e judeus. Todo
aquele que estivesse dedligado daigreja, mesmo queem vidase des-
dobrasse em esmol as ou acdes de solidariedade em nome de Cristo,
nao receberiaasalvacao, mas* o fogo eterno preparado parao diabo
eseusanjos’®.

A tese defendidapor Fulgéncio de Ruspe vai marcar o pensamento
comum doscristdosao longo daldade Média, eoinicio desuaaltera-
¢a0 SO comegaaocorrer com adescobertado“ Novo Mundo” (1492).
E apartir desse momento que umanovareflex&o sobre asalvagio se
inicia, abalando aantigaerigidaconcepcao sobre o tema. Deixa-sede
sustentar ateseincondicional danecessidade daféem JesusCristoea
adesdo algrejacomo requisitos absol utos paraa salvacdo, e abre-se
espaco paraaconsideracdo deuma“féimplicita’.

3Edward SCHILLEBEECKX. Umanitalastoriadi Dio. Brescia: Queriniana, 1992,
p. 27.

4Trata-se deumabulapreparadapor Eugénio IV onde seresume, em férmularigida,
adoutrinatradicional sobreanecessidade daigrejaparaasalvacdo. Ver arespeito: Bernard
SESBOUE. Horsdel”Eglise pas de salut. Paris: Desclée de Brouwer, 2004, pp. 87-104.

SFulgenzio di RUSPE. Le condizioni della penitenza. La fede. Roma: Citta nuova
editrice, 1986, p. 170-171 e também p. 147 (A Pietro, sullafede, 81-82 e 43).



1 A recuperacédo do significado vasto de salvagéo
1.1.1 A retomada da positividade da salvacdo

A reflexdo teol 6gi cacontemporaneanos mostracom agudezaque“a
salvacdo existe foraeindependentemente de suaconsciéncia’®. Em
suabrilhante tese doutoral, Clodovis Boff assinalou que o temada
savacdotocao“real” daTeologia, tendo umavaénciauniversal. A seu
ver, 0 cristianismo ndo pode ser identificado como o lugar dasalvacéo,
nem mesmo seuinstrumento exclusivo. O queo cristianismo possibilita
€umaocular especificasobre adinamicadasalvacéo que cobretoda
ahistoria. Suacontribui¢do sedano ambito dainterpretacdo dasava
¢do endo de suaredizacdo. Nadamai s problemético do queidentifi-
car asalvacao com suaconsciéncia(revelacao, fé, igrea). Isso traz
como consequénciaaimpossi bilidade de se perceber “apresencaea
préticasalvadorade Deusforadas praticasexplicitamentecristése, a
fortiori, foradaspréticaseclesiasticas’’. Naverdade, é napréticado
amor que se decide asalvacao.

Tarefaessencia daTeologiahoje érecuperar adimensdo positivada
salvacdo. Como sinalizaAdolphe Gesché, em seu sentido primario, a
salvacéo remeteaumaidéapositiva, simbolizada por termos como
salvus (forte, sdlido, sadio) esalvar (libertar, remir, resgatar, preser-
var). A salvagao diz respeito aumaaspiracao universal dos sereshu-
manos. “ conduzir alguém aredizar o sentido de suaexisténcia’ een-
contrar 0 seu destino®. Trata-se de umaaspiracéo que envolve o ser
humano como um sopro, como um“impulsovital”, incentivando-o a
reali zar-se como sujeito e pessoa. A salvacdo diz respeito afeliz con-
ducéo daprépriavida, deumavidasensatae bem sucedida

Mudancas substantivas ocorridas no tempo atual impulsionaramuma
nova perspectivateol 6gicacom respeito ao temadasal vacdo. Perde

6BOFF , Clodovis. Teologia e pratica. Petrépolis: Vozes, 1978. p. 179.
"1bid., p. 188.
8 GESCHE, Adolphe. |1 destino. Cinisello Balsamo: San Paolo, 1998. p. 30.



plausibilidade aconcepcéo tradicional queidentificavaasalvagéo com
a"“redencdo dasdmas’ . Hahoje um novo redimensionamento darela-
cao entreo espiritua e o tempora bem como umaconsciénciasingular
dovalor daalteridade. N&o se pode mais conceber asalvacéo como
umarealidade alheiaao agir humano nahistéria. E no exercicio desua
acao historicaque o ser humano reslizasuapropriahumanidade, eisso
néo € estranho ao dinamismo salvifico. Como apontou com acerto
Yves Congar, asalvacdo diz respeito a“integridade do homemtotal”,
envolvendo eabracando, em seu projeto, ahistériaglobal®.

1.1.2 A consciéncia da salvacdo em curso na historia

Firma-se, hoje, com clareza, aidéiadeimplicacéo mituaentre salvar
¢do elibertagdo. Essefoi umtemapioneiro dateologiadalibertacéo,
tendo ultrapassado continentes e sefirmado nareflex&o contemporé-
nea. JadiziaKarl Barth que* quem renegaas coisasterrenas dos ho-
mens, renega as coi sas celestes de Deus’*°. A historia da salvacéo
envolveadinamicalibertadorahumana Asreligifeseigreassao por-
tadoras datematizacdo e verbalizagdo de umasalvacao que acontece
emtodo lugar. Elasn&o podem ser identificadas com asavagdo, mas
exercem o singular papel de anamnesi, ou sgja, derecordacéo viva
davontade s vificauniversa de Deusnahistériadoshumanos'. Na
verdade, ahistoriadasreligides € gpenasum segmento deumahistéria
bem maisabrangente, que constitui o fundamento basi co darealidade
salvifica. E no mundo que asalvagio vem realizadaou negada, dai ser
correto dizer com Schillebeeckx que*® extra mundum nulla salus’
(forado mundo ndo ha salvacdo)*?. Querer vincular a salvagéo de
formaexclusivaasreligideseigrejas € desconhecer abase profunda
sobreaqua elaseapdia: 0 mundo eahistériados sereshumanos. 1sso
levou, com frequéncia, “ aumaconcepcao intelectualista, idealista,

9CONGAR, Yves. Un popolo messianico. Brescia: Queriniana, 1976, p. 121, 130-
141.

©Apud lbid., p. 158.

1 SCHILLEBEECKX, Edward. Umanitala storia di Dio, p. 29.

21hid., p. 28.



sacramentalistae neopl atnico-hierarquicado plano savifico de Deus,
€ a0 mesmo tempo a uma concepcdo unilateral da salvagdo na
interioridade’ 3.

A salvacdo-de-Deusndo sereduz ao ambito dasreligides, isso porque
ainteirahistoriada humanidade j& se desenrola sob o sopro deum
Deusquecriaelibertasuascriaturas. A terrainteiraencontra-se ba-
nhadapelo hdito divino, estando“ cheiado amor delahweh” (S 33,5).
Antesmesmo dafundagdo do mundo, a Sabedoriade Deus (seu Logos)
jacintilavaasuadelicadezae cuidado pelamoradahumana'®. A Trin-
dadej&habitavao mundo como em suacasa, proclamando silenciosa
menteas* coisasocultas’ (Mt 13,35). E essadelicadezado perfume
divino que animaaespiritualidade de crentesendo crentes’, facultan-
do o desenvolvimento de qualidades excepcionai s do espirito humano,
como o amor, adelicadeza, asmplicidade, acompaix&o, apaciéncia,
0 cuidado eaharmonia.

2 As religides e a questédo da salvagdo
2.1 A presenga espiritual nas religides

Em iluminadareflexdo desenvolvidanoterceiro volumedesuateologia
sstemética, Paul Tillichfaanamanifestacdo daPresencaEspiritua na
humanidade histérica. A humani dade nuncase encontra* abandonada
por Deus’, mas vive permanentemente sob o “impacto da Presenca
Espiritual”. E umairrupcdo que se“ manifestaem todahistéria’, com
poder salvifico etransformador. 1sso ndo significa, porém, quetodaa

B1bid., p. 28.

14GESCHE, Adolphe. O cosmo. S&o Paulo: Paulinas, 2004, p. 77.

15 A espiritualiade ndo € umapropriedade exclusivade quem éreligioso. Elapode ser
desenvolvidaem alto grau mesmo entre aguel es que ndo se reconhecem como religiosos.
Em seu livro sobre “0 espirito do ateismo”, André Comte Sponville partilhaaidéiade
uma espiritualidade capaz de facultar a aberturaao mundo, aos outros e aao todo. Uma
espiritualidade capaz de abrir o sujeito paraa“ plenitude do real” : ndo um fechamento no
ambito egoico, masum “habitar ouniverso”: L” esprit del”atheisme: introduction aune
spiritualite sans Dieu. Paris: Albin Michel, 2006, p. 208.



historia expressa essa Presenca Espiritual, uma vez que ela vem
permeadade ambiguidades e contingéncias. A medidaqueseintegra
nas ef etivagbes ambiguas davida, aPresenca Espiritual sofreosefel-
tosde umarefracdo. Integradas no tempo e no espaco, asreligioes
captam gpenasd usbesdessaPresencaEspiritud. Asrdigidessio “frag-
mentos’ quefiltram, aseu modo ediversamente, asenergiasquepro-
cedemininterruptamente daPresencaEspiritua universal®®.

Um desafio que se colocahoje paraasreigifes€o de saber “olhar” e
“escutar” adinamicadaPresencaEspiritua quereverberanasdistintas
tradi¢cBesreligiosas. Assim como Prigogine nos convidaao exercicio
de“escutapoéticd’ do Kosmo, emfavor deuma*“novadianca’ do ser
humano com o mundo envolvente, entendido como suamorada—da
domiciliag&o do ser humano no “frémito dacontingéncia’ —, somos
também convidadosao novo einstigador exercicio de escutae corte-
Saparacom asoutrastradi¢Oesreligiosas.

2.2 A centralidade do Real

Asreligides, como mostrou Clifford Geertz, constituem “ Sstemasde
simbolos’Y. Os simbol os podem ser palavras, relatos, gestos, obje-
tos, pessoas e agles. E o ritual €um “simbolo religioso unificado”.
Podemos encontrar em determi nadas soci edades graus extraordinéri-
osde" elaboracéo deformulagbessimbdlicasdaredidadefina” e, em
outras, formulagBes menos complexas. Ossimbol osreligiosos, como
indicaMichael Amaladoss, séo “ mediadores datranscendéncia’.
Esses simbol osreligiosos“ aludem ao Transcendente ou Supremo,
ou a algo que esteja para além do que se pode apreender pelos
sentidos. De certo modo, eles ndo sdo conhecidos por st mesmos,
mas pelo impacto que causam em nossa experiéncia (...). E na
experiéncia e através dela que alcangcamos essas realidades

TILLICH, Paul. Teologia sistematica. 5. ed. Sdo Leopoldo: Sinodal/EST, 2005,
p. 594.

"GEERTZ, Clifford. A interpretacdo das culturas. Rio de Janeiro: Guanabara,
1989, p. 104.



espirituais’ 8. Haquereconhecer que, mesmo atravésde agbessim-
bdlicasdiferentes, comunidadesreligiosas distintas sGo capazesde co-
municar significados semelhantes. M as, para se poder compreender
ossimbol os, faz-se necessariaumaaproximacdo datradicéo historica
naqual eesvém gestados. Os simbol os n&o transmitem um mero co-
nhecimento, masumaexperiénciaefetiva. Nao hacomo interpreté-los
demodo auténtico sendo aproximando-se dessaexperiéncia. Defor-
masabia, 0 documento Dialogo e Anuncio, do Pontificio Conselho
parao Didogo Interreligioso, ponderou que“ umajustaavaiacéo das
outrastradicdes religiosas supde normal mente um estreito contato
comelas’®.

Os simbol os, porém, ndo constituem representacoes totalizantes
do Real. Elesapenas aludem ao Real, e de formasempre fragmen-
tariae contingencial. Os simbol os séo verdadeiros, maslimitados.
Eles* ndo sdo representacbes competentesdarealidade. (...) A re-
alidade em si € muito maisdo que delaconseguimos captar através
do simbol0” %, Uma categoriaque vem sendo hoje utilizadanate-
ologiado pluralismo religioso paraexpressar o nlcleo deincidén-
ciadaPresenca Espiritual € o Real, entendido como afonteeo
fundamento de tudo. Trata-se de umarealidade inefavel, que ndo
pode ser apreendida ou esgotada por nenhum sistema de crenga
particular. O Real ndo pode ser descrito como ele éem si mesmo,
mas somente como € pensado e experimentado em termos huma-
nos. Do ponto de vistahumano pode ser caracterizado como bom,
benigno ou gracioso: como o fundamento de toda transformagao
humanaque conduz do autocentramento ao recentramento no mis-
tério envolvente?.

BAMALADOSS, Michael. Pela estrada da vida. S&o Paulo: Paulinas, 1996, p.
27-28.

9 PONTIFICIO Conselho para o Didlogo Inter-religioso. Didlogo e Andncio.
Petrépolis: Vozes, 1991, n. 14.

2 AMALADOSS, 1996, p. 31.

2 HICK, John. Teologia cristd e pluralismo religioso. So Paulo: PPCIR / Attar,
2005, p. 41 e53-54; PANIKKAR, Raimon. L “esperienzadellavita: lamistica. Milano:
Jaca Book, 2005, p. 59.



A categoriaRed mogtra-semaispertinenteparaadinamicainterreligiosa
por suapeculiar densidade macroecuménica. E um termo recorrente
nastradicdesreigiosashindu, judai co-cristdeidamica Nalinguagem
sanscrita, datradicdo hindu, fala-se em sat (puro ser). No livro do
Exodo, fala-seem lahweh como “ aqueleque &’ (Ex 3, 14). Natradi-
cdoidamica, falaseemal-Haqq(rea, verdadeiro). O mistério maior
n&o se encontra, portanto, distanciado do mundo, maséa“ puraRea
lidade eafonte detudo o que éred”%2. Ou em outraformade expres-
sd0, 0 Real é 0 enigmaou mistério que permeiatodarealidade: ele
pal pitaincessantemente no coracdo darealidade.

Para John Hick, aidéiade salvacéo estaimplicadanapreocupacéo
central quemoveasrdigidesmundials, no sentido deumasubstantiva
transformacéo dadinamicaexistencial voltadaparao “ centramento-
na-Redlidade’. Asdistintasexpressdesreligiosastornam-se, aseu vey,
contextos de salvacdo/libertacgo a medidaque produzem mudangas
efetivas nos seres humanos, que podem ser identificadas por seusfru-
tos morais. Trata-se de uma transformacdo que “leva do
autocentramento paraum recentramento naguilo que, em nossainade-
quadaterminol ogiahumana, chamamos Deus, ou Realidade Ultima,
ou Transcendente, ou aindaRed” Z.

O Redl estdsempre-ai, emborando sepossaatribuir aele” quaidades
intrinsecas’. Dele ndo se pode dizer que é pessoal ouimpessoal, um
oumuitos, pleno ou vazio, masculino ou feminino. Eleéem s inacessi-
vel, escapaatodo a cance cognitivo. O seu mistério vem audido por
misticosdetradi¢desdistintas. Gregorio de Nissa(335-394) distingue
Deus em sua esséncia de Deus em suas operacOes na historia®,
Mestre Eckhart diferencia o Deus em si mesmo do “Deus’ nas

ZMERTON, Thomas. Novas sementes de contemplacdo. Rio de Janeiro: Fisus,
2001, p. 10.

ZHICK, John. Teologia crista e pluralismo religioso, p. 41.

% Para Gregorio de Nissa, ndo hacomo falar de Deus em suaesséncia. Osdiversos
nomes que séo aplicados a Divindade ndo passam de tentativas “ precérias’ de captar o
agir de Deus na criagdo. O Unico acesso ao seu mistério € mediante o “perfume difuso”



criaturas®; Gregorio Palamas (1296-1359) falade Deusem suaes-
séncia(ousia) eem suaatividade (energeia); atradicdo advaita, no
hinduismo, distingue o Deusem si do Deus dos namarupa (nomese
formas)®® elbn”Arabi (1165-1240), natradicdo sufi, destacaadivin-
dade absol utada divindade das convicgdes dogméticas®”. Haque con-
cordar com Paul Tillich quando afirmaque* o Deusacimade Deuséo
objeto detodo anelo mistico” .

O Real é como aluz do sol que vem apreendida pelas distintas
tradicOesreligiosas de formadiversificada; € como aluz incolor
gue se transforma nas inumeraveis cores por agdo do olhar das
pessoas em suas existéneias delimitadas. Ele setraduz como o ponto
dearranque essencial paraumatransformacéo humana. E isso ve-
rificamos nas diversastradicOesreligiosas. Emborahaaque consi-
derar aambiguidade que marca essas tradi ¢oes, que podem, mui-
tasvezes, contrariar adinamicadescentradora suscitadapel o Real®.
A pistaefetivaparaverificar esse movimento positivo éa“ fragran-
ciadeespiritualidade’ que asreligidesvao deixando em seu cami-
nho, ou seja, os“frutosvisiveis’ do Espirito que acompanham a
préticadasreligides, nalinhado que fala sdo Paulo nacartaaos

que ele deixa como rastro na histéria e nos seres humanos. Omelie sul cantico dei
cantici. Roma: Citta Nuova, 1996, p. 52 e 85. Ver também: AAVV. Gregorio di Nissa
dizionario. Roma: Citta Nuova, 2007, p. 410 e 413 (verbete sobre os nomes divinos).

BZECKHART, Mestre. Sermdes alemaes. Braganca Paulista/Petrépolis: Séo Fran-
cisco/Vozes, 2006, p. 289 (Serméo 52). Trata-se dadistingdo entre Deus quoad se e Deus
quoad nos, ou sejado Deusreferido asi mesmo e do Deus referido as criaturas.

BLE SAUX, Henri. Diario spiritualedi un monaco cristiano-samnyasin hindu.
Milano: Mondadori, 1986, p. 448.

Z|bn’ ARABI. Le livre des chatons des sagesse. Tome second. Beyrouth: Al-
Bourag, p. 713.

BTILLICH, Paul. A coragem de ser. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1967, p. 135.

2 As religides ndo estdo livres de ambiguidades. Elas podem mediar, de forma
verdadeira, aPresenca Espiritual, mas podem também agir em sentido contrério, emrazéo
de suasituacdo historicamente limitada e contingencial . Elas podem suscitar generosida-
de, mas igualmente acionar violéncia necréfila. Ver arespeito: SCHILLEBEECK X, E.
Religigo e violéncia. Concilium, v. 272, 1997, p. 171; GEFFRE, C. Profession
théologien. Paris. Albin Michel, 1999, p. 33-34; HAIGHT, R. Jesus simbolo de
Deus. Sao Paulo: Paulinas, 2003, p. 478.



Gdlatas: osfrutosdo amor, alegria, paz, benignidade, bondade, fide-
lidade (Gl 5,22).

O quetraduz, paraGandhi, averdade deumareligido éasua“fra-
granciade espiritualidade”, o seu potencial de amor efetivo em
favor dos outros e de afirmacéo da paz¥®. E esse éo critério funda-
mental estabel ecido por Jesusparao ' julgamento divino”: seo exerci-
cio davidarevel ou realmente osfrutos do Espirito. A salvagéo diz
respeito aalgo bem concreto: umamudancaque pode ser identificada
por seusfrutosmorais. Como indicao evangelho de Mateus, ospuros
decoracéo “verdo aDeus’ (Mt 5,8). A dinamicasalvificaacontece
nasreligidesdeformamisteriosa, pelaacdo gratuitado mistério maior.
Osmembrosdasoutrastradi¢cdesndo precisam romper com suaiden-
tidade paraviver o dom daacolhida. Elessesalvam* atravésdapréti-
cadaquilo que ébom nas suas prépriastradicdesreligiosas, e seguin-
do osditamesde suaconsciéncia’®.

2.3 O caminho da profundidade

O novo paradigmado pluralismo religioso coloca, no centro do deba-
te, aconvocacdo ahospitalidadeinterreligiosa. O didlogo entre asre-
ligiGesvemn hojepercebido comoum“atoreigioso”. O gprofundamento
daexperiénciareligiosatornadapossivel em dadareligido particular
suscitainterrogacdo e aberturaparao mistério do Red quebrilhatam-
bém em outroslugares. A medidacque sevive o mergulho naprépria
tradicdo, cresce aestupefacao diante de um mistério que ndo pode ser
gpropriado. Como diz Jodo daCruz, quanto maisato seousa, tantomais
secdao entendimento. O gprofundamento suscitaigua menteaconscién-
ciadequeaexperiénciardigiosavividando podelimitar-seapropria
religi&o. O grandemigticoufi, Ibn’ Arabi, diziague o buscador verdadeiro

%0 GANDHI, M.K. Gandhi e o cristianismo. Sao Paulo: Paulus, 1996,
p. 131-132.
3PONTIFICIO Conselho para o Didogo I nter-religioso. Didlogo e Andincio, n. 29.



deveriaevitar fixar-senum*“nd” religioso epecifico, poisumta vinculo
exclusivo poderiadeixar escapar preciosos bens do mistério do Red.
A abertura ao outro desvela potencialidades Unicas para acessar 0
mistério plurd de Deuseasriquezasde suasabedoriainfinita. A hospi-
talidade éaportade entradae aoportunidade singular para“ redescobrir
Deus’. Essaredescobertando se processapelasuperficiemaspela
profundidade, como bem mostrou Paul Ricoeur, com base nareflexéo
de Paul Tillich. A imagem da esfera é expressiva paramostrar esta
novadinamica. Se asdistancias séo maioresquando setomapor base
asuperficiedo circulo, elas se encurtam quando aopcao éfeitaem
direcdo ao seu centro. Ou sgja, € no aprofundamento do empenho, no
enraizamento do compromisso, que secriam as condi¢besessencials
parao encontro com o outro®.

Essa pistadaaproximagao pelaprofundidade indicaaimporténcia
da perspectivamisticaparapoder acessar o mistério que subjaz na
dindmicadapluralidadereligiosa. Como sublinhaThomasMerton,
o grande desafio da contemplacéo € despertar paraa“infinitarea-
lidade que existe dentro detudo o que éreal” . I sso foi muito bem
captado por Paul Tillich ao longo de suareflex&o teol dgica, mas,
sobretudo, depois de suaexperiénciasolar realizadano Japéo, em
1960. Ao refletir sobre o temado encontro do cristianismo com as
grandes tradi¢des religiosas, na sequéncia de sua desconcertante
experiénciano Oriente, Paul Tillich assinalaque o cristianismo so
sera portador de umarespostareligiosaamedidaque conseguir

2RICOEUR, Paul. Em torno ao politico— Leituras|. Sao Paulo: Loyola, 1995, p.
188-189; DUQUOC, C. L’unique Christ. Paris: Cerf, 2002, p. 125. E interessante
verificar que, para os misticos sufis e, em particular, a-Hallgj, o “ponto luminoso”
(nuqgta), que é o centro nevréd gico da esfera da unidade, so pode ser captado quando se
processaaevasdo dasformasvisiveisao olhar. Cf. RUSPOLI, Stéphane. L e messagede
Hallgj I'expatrié. Paris: Cerf, 2005, p. 148 e 264. Em sintonia com tal visdo — herdada
deLouisMassignon -, Thomas Merton vai falar em “ponto virgem”, entendido como “o
centro do nosso nada onde, num aparente desespero, encontramosaDeus’ : Reflexdes de
um espectador culpado. Petrépolis: Vozes, 1970, p. 175.

3 MERTON, Thomas. Novas sementes de contemplagéo, p. 10. De forma ana
loga, o mistico sufi, Rimi (séc.X111), falanum outro mundo que habita este mundo, e que
é“impermedvel aspaavras’.



“romper sua propriaparticularidade paraaultrapassar” . Ele diz
gueisso vai ocorrer mediante o caminho da profundidade, median-
teaoracao, o pensamento e a agao:

Na profundidade de toda religido viva ha um ponto onde areligido
como tal perde sua importancia e o horizonte para o qual e€la se
dirige provoca a quebra de sua particularidade, elevando-a a uma
liberdade espiritual que possibilitaum novo olhar sobre a presenca
do divino em todas as expressdes do sentido Ultimo da vida
humana®.

|gualmente Thomas Merton, em suaderradeiraviagem aAsia, falada
radicalidade que envolve o processo de“redlizacdo tradicional einte-
rior”. A seu ver, o contemplativo verdadeiro é aquele que se mostra
profundamente aberto avidae asexperiénciasnovas. Alguém nédo sb
capaz de aprofundar e utilizar integralmente suapropriatradicéo, mas
também de" ultrapass&|a’ . SO assm poderahaver, nasuaopinido, um
terreno comum para o auténtico entendimento interreligioso. Para
Merton, uma tal experiéncia estaria reservada unicamente para
agquel es que conseguem nao SO penetrar, “com amaximaseriedade,
em suapropriatradicdo monastica’, mastambém abrir-se“ atradicéo
eaherancade experiéncias de outras comunidades’ .

Onde pal pitadeformamaisvivaaPresenca Espiritual, ndo halugar
paraqual quer reivindicacdo de exclusividade ou absolutismo. A din&
mica espiritual e a liberdade que a define impedem qual quer
reinvindicago de hybristotditaria Osmisticosdetodas astradicoes
estdo bem cientesdisso. Um exempl o vivo encontramos nestapassa-
gem demestre Eckhart:

Quanto mais a alma chega no fundo e no mais intimo de seu ser,
tanto mais a forca divina nela se derrama plenamente e opera
veladamente de maneiraarevelar grandes obras e aamatornar-se

3 TILLICH, Paul. Le christianisme et lesreligions. Paris: Aubier1968, p. 173.
%MERTON, Thomas. O diario da Asia. Belo Horizonte: Vega, 1978, p. 248.



bem grande e elevada no amor de Deus, que se compara ap ouro
limpido™®.

Parafinalizar, ndo had como desconhecer o efeito que acompanhaa
tomadade consciénciado pluralismo religioso de principio, ou sgia,
asecretamiradacapaz de perceber ariquezadadiversidadereligi-
0sano misterioso designio de Deus. Como sublinhaacertadamente
o tedlogo Claude Geffré, “ apluralidade dos caminhos que levam a
Deus continua sendo um mistério que nos escapa’*’. Essanovae
urgente consciéncia suscita o desafio de umahermenéutica gl obal
dafécristd, regidapela“artedaempatia’. Todos osfundamentais
tratados de Teol ogia séo revol vidos e provocados ao exercicio de
ampliacdo do olhar. O pluralismo religioso ndo apenas resguardaa
irredutibilidade do outro, mas também o senso do mistério e da
transcendénciade Deus.

contato:
faudtino.teixeira@uifjf.edu.br

% ECKHART, Mestre. Sermdes alemaes, p. 297 (Serméo 54 a)
% GEFFRE, Claude. A crise da identidade crist& na era do pluralismo religioso.
Concilium, v. 311, n. 3, 2005, p. 21.
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Resumo

O Artigo faz um levantamento de algumas tendéncias culturais do mundo atual
e reflete sobre como essas tendéncias aparecem refletidas nas novas manifesta-
cOesreligiosas, estabelecendo um confronto com aTeologiaTradicional Crista
A modo de conclusdo, apresenta pressupostos que possam orientar uma reno-
vacdo espiritual nos dias de hoje.
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ABSTRACT

ThisArticle makesasurvey regarding to the nowadaysworld cultural tendencies
and reflects about the way these tendencies appear as reflected ones in new
religious manifestations, setting a confrontation face to Christian Traditional
Theology. By way of conclusion, it presents presuppositions that would be able
orientating nowadays a spiritual revival.

KEey worbps: Spirituality, New Religious Movements, Christian Mystic.

Estamos no terceiro e Ultimo diado |1 Simpdsio Internaciona de
Teologiae CiénciasdaReligido daUNICAP O temadeste smposio €
muito sugestivo: “Asmuitasfacesde Deus: desafiosdo pluralismo
religioso”. Esse temajénosindicaque vivemos em umarealidade

1 Nascido em 15 de outubro de 1961, em Sorocaba (SP). Bacharel em Filosofiapela
Faculdade Eclesiastica de Filosofia da Companhia de Jesus, Belo Horizonte, em 1987.
Bacharel em Teol ogiapelaFacul dade de Teol ogiada Companhiade Jesus, Belo Horizon-
te, em 1992. Mestre em Exegese Biblica pelo Pontificio Instituto Biblico, Roma, em
1997. Doutor em Exegese BiblicapelaEscolaBiblicaeArqueol 6gica Francesade Jerusa-
|ém, Jerusalém, em 2002. Atual mente, é coordenador do bacharelado em Teologiae pro-
fessor do mestrado em Ciéncias daReligido daUnicap.



complexademuiltiplasmanifestacBesreligiosase que compreender essa
realidade éum dessfio. O subtemadestenosso diadehojeé” Pluradismo
religiosoeteologiamultirreigioss’ . Essetemanosorientaparaumadire-
¢ao, ade como aredlidade complexado pluralismoreligioso desafiaa
Teologia Enfim, otemadestaconferénciaé” Novasreligioddadesereno-
vagao espiritua”. Queremos desenvolver esse tema em trés etapas.

A primeiraseraum levantamento de algumas tendéncias do mundo
atual no qual vivemos. A segunda etapa seraumareflexdo de como
essastendénci as aparecem refl etidas nas novas manifestagoesreligio-
sas que encontramos nos dias atuais. A terceira etapaseraade um
breve confronto do quadro que tragamos com ateol ogiatradicional
crista. A modo de conclusdo, queremos adicionar um quarto ponto,
gue seriao de um pressuposto basi co que orientasse, anosso ver, uma
renovagao espiritual nosdiasde hoje. Sendo assim, comecemos por
levantar algumas tendéncias que nos gjudem acompreender algo do
complexo mundo em quevivemos. Elencaremaos cinco tendéncias.

Umaprimeiratendénciaaser assinaladaseriaatendénciaao reforgo
daindividuaidade. A no¢do de pessoaé, com certeza, um ganho noté-
vel dahumanidade. N&o creio que sgjapossivel datar o aparecimento
dessanocdo. Algunstextosantigos, dentre osquaisagunstextosbibli-
cos, japressupdem essanogdo. Cito, particularmente, o capitulo 18
dolivro de Ezequid. No entanto, também é certo queaconsciénciade
gue cada pessoa € Unicasefoi ampliando ao longo dahistéria. Para
isso, contribuiram aFil osofia, as ciéncias humanas, notadamente, a
PsicologiaeaPsicandise e, aseumodo, asreligides. A ética, ao evo-
car nogBes como adeliberdade, vontade e razéo, também contribuiu
paratornar cadavez maisclaraaidéiade que cadaum dendséum ser
tnico. E certo queanogdo deindividualidade ndo excluiu, necessariar
mente, anogdo de coletividade, mas 0 que seevocaaqui éque aquela
avangou, e muito, no campo de percepcao desta.

Assm, apessoase descobre, atua mente, muito mai senquanto sujeito
individua quecomo sujeito em umacol etividade ou mesmo coletivo. A
col etividade ndo desaparece, ndo setratadisso, masdapercepcao de



S quetem cadapessoa. HAumaafirmagéo do eu, do eu Unico e, tantas
vezes, do eu sozinho, em face do nés coletivo. Em vistadisso, cresce
asensacao de solidéo nas pessoas. Solidéao e desamparo. Um retrato
dessasolidéo pode ser visto no documentéario Edificio Master, de Eduar-
do Coutinho, filmado em 2002, no bairro de Copacabana, Rio de Janeiro.

A segundatendénciaque assinalamosvai peladiregdo opostadapri-
meira, a0 menosaprimeiravista, € atendénciaaumacomunicacdo
global. Jasedisse que aTerravoltou aser plana, dadaafacilidade
atual de umacomunicacdo em ambito planetario. Asviagens aéreas
encurtaram asdistanciasentre os continentes, atelevisio nostrazima-
gensquase queimediatas do que se esté passando em diversas partes
domundo e, gracas atel efoniaeainternet, as pessoastambem podem
comunicar-se com outras que vivem aquildmetros de distanciaem
tempo real. Tudo isso aumentanossapercepcdo deviver emum mes-
mo planeta. Guardando certas distingdes, podemosdizer queéapri-
meiravez queisso acontece nahistoriadahumani dade?.

Comainternet, veio também o assm chamado “ mundovirtual” . Eum
mundo que estanainternet, que estdemtoda parte e que ndo estdem
lugar dgum, ou em agum lugar que ndo sahemosondeestd. Essemun-
do virtual trouxe novas possi bilidades de comunicacdo, mas parece
também ter causado um maior isolamento das pessoas, sem que se
compreendamuito bem comoisso épossivel. | lustrativo dessasitua-
caoéofilme“Denise CalsUp”, em portugués* Denise estachaman-
do”, dodiretor Hal Salwen, feito em 1995, nos Estados Unidos. No
filme, um grupo de amigos comunica-se unicamente adistancia, ser-
vindo-se dea gum meio de comunicagéo. Elesndo seencontram. Um
certo medo parece impedi-los de se encontrar. O filmejatem doze
anos e as possi bilidades de comunicacéo adisténcia, delaparaca, o
seampliaram.

2Dizemos"“ guardando certasdistingdes’, poisndo poderiamos exigir uma*consci-
énciaplanet&ria’ quando aindando setinhaaidéade planeta. Por outro lado, apercepgdo
aqual nosreferimos é ade umatotalidade. Um habitante do Império Romano podia saber
gue havia outras pessoas que viviam fora desse Império.



Umaterceiratendénciaque gostariamos de notar éade um crescente
sentimento deinsegurancae deimpoténcia. A razéo primeiraparaisso
parece ser 0 bombardeio diério de noticiasde violénciafeito pelos
mel 0s de comunicagdo de massa: imprensaescrita, radio etelevisao.
Diantedavioléncianoticiada, as pessoas se senteminseguraseinca
pazesdemudar tal situagéo.

Mas 0 sentimento deinsegurangando surge gpenasdiantedavioléncia
praticadapor bandidos e delinquentes. Elaémais assustadoraquando
apopul agéo se vé diante do chamado crime organizado. Quanto ao
sentimento deimpoténcia, ele é aindamaior quando apessoase da
contade que ndo tem como influir nas deci sbes politicas de seu pais.
Por decisdes politicas, compreendemos aqui as decisdes que provém
tanto do Estado como de seusgovernantes. O sstemaeleitoral, como
o temosem paises como o Brasil, convence um nimero cadavez me-
nor de pessoas. A maioriajateriapercebido quetd sstemamal serve
paratrocar 0os governantes, e quase nada muda quanto as politicas
governamentais. E quanto aessas politicas que o individuo se sente
sem poder algum.

Pard elamente, também cresce nas pessoas 0 sentimento de estar sen-
do controlado e/ou vigiado. “ Sorria, vocé estasendo filmado” . E um
aviso que encontramos por toda parte. Hamecanismos de controle,
mai s ou menos eficientes, paraentrarmos em um banco, nasalade
espera—que as vezes pode ser muito longa—de um aeroporto, eem
muitosoutros|lugares. Paraalgumas pessoas, até mesmo parachegar
asuas casas, quando se moraem condominios. Esses mecanismosde
controle, aprimeiravista, quase semprefazem com que nossintamos
mai S Seguros, ou menosinseguros. Mas, com o passar do tempo, nés
nos damos conta de que um desses mecanismos de controle pode
acabar identificando-noscomoterrorista, eai nossaschancesde provar
gue ndo 0 Ssomos s80 pequenas. Atrés dacamarade video ndo haum
rosto, ndo ha com quem dialogar. Mesmo o0s agentes de seguranca
n&o dialogam, ndo sdo treinados paraisso. Tudo ficaparecendoinditil.
Entramos em um processo kafkiano.



A guartatendénciaque notamos é atendéncia, ao mesmo tempo, a
especiaizacdo e afragmentariedade. Essatendénciamostra-se, de
maneiraclara, nauniversidade, masndo é somente ai que podemos
encontré-la. Se, por umlado, aespecidizaco trouxeavangosimensosno
campo da racionalizacgo do trabaho, para dar outro exemplo, a
fragmentarizac&o, que sempreaacompanha, influi, demaneramarcante,
sobreaspessoas. OfilmeTemposModernos(Modern Times), de Charles
Chaplin, feitoem 1936, jail ustravamuito bem essasituacéo.

Deummodo especial, essatendénciateriaatingido o tempo, que se
fragmentou quase a0 infinito. Das horas aos minutos, e deles aos se-
gundos. Também os espagos se compartimentaram etornaram-se cada
vez mai s especi ali zados para determinadas atividades. Caminhamos
parao infinitamente pequeno, a0 mesmo tempo que os astronautas
partem rumo aamplidéo do universo.

Enfim, aquintae Ultimatendénciaque queremosassinalar éaconsci-
énciacrescente de que vivemosem um mundo marcado pelapobreza
de milhdes de pessoas. V arios esforgos tém sido feitos em &mbito
Internaciona eno Brasil paradiminuir o sofrimento daquel esquendo
tém o necessario paraviver. Ao lado dessarealidade, temos o mundo
dos superricos, aquel es que possuem umariquezaquejase tornou
incomensurével. Diante do dramadapobreza, sdo apresentadas sol u-
¢Oes—em gerd por aquelesque ndo avivenciam—detipo econdmico.
Do ponto de vistaecondémico, o problemada pobreza € que os po-
bres ndo sdo consumidores! Pensa-se apobrezaapenas do ponto de
vistaecondmico. Masisso € apenasumameiaverdade. O dramada
pobrezatem outras facetas que ndo séo econdmicas. E nds, pessoas
humanas, temaos outras hecessi dades que ndo sao econdmicas.

NOss0 proximo passo seratentar articul ar essastendéncias com cer-
tasmanifestagOesreligiosasatuals, d gumasentreasmaiscomunsque
encontramos.®

3Por novas religiosidades ou novas manifestagoes religiosas compreendemos néo
asgrandesreligifestaiscomo o cristianismo, islamismo, budismo, etc., masnovas manei-
ras de seviver areligiosidade dentro ou fora dos marcos dessas religiGes.



De um modo geral, as novas religiosidades tomam a pessoa muito
maisenquanto sujeitoindividua queenquanto pertencenteaumacole-
tividade. N&o édificil comprovar isso. Basta participarmosde uma
celebracdo religiosa e prestarmos atencdo as musi cas que So canta-
das. elasfalam de meu relacionamento com Deus. Naslojasdeartigos
religiosos, podemos comprar CDs de mUsi cas que cantam meu rel aci-
onamento com Deus. Nessasnovasreligiosidades, é“meu-eu” queé
chamado a assumir uma posturaem relacdo aum “tu-Deus’. Essa
experiénciapode, inclusive, ser feitanumacol etividade sem que
coletividade aparegacomo mediadoradessaexperiéncia. “ Deusfala
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no mais profundo demeu coracéo”.

N&o edificil ter um contato com asnovasreligiosidades. Bastaligar a
televisdo. Defato, assistimosaumaproliferacéo de emissdesreligio-
sas pel os mel os de comunicacdo: jornais, radios etelevisdo. A midia
tornou-se um espaco devivénciareligiosa Também nainternet pode-
mosencontrar indmeros espagosreligiosos. A religido também entrou
no mundo virtual. Além disso, as pessoas selocomovem em buscade
experiénciasrdigiosasevemaosacontecer grandes cel ebracbesou con-
centracOesreligiosas as qual s as pessoas acorrem NUMerosas.

De um modo geral, a figura de Deus que aparece nessas novas
configuragBesreligiosaséadeum protetor. Masesse mundo religioso
nem sempre € habitado apenas por Deus. Forgas do mal também o
povoam, e 0S santos, e 0S anjos, € 0S 0riXas, e 0s antepassados, e 0S
espiritos. Isso tudo variade uma paraoutraformadereligiosidade.
Nesses casos, aexperiénciareligiosaévividacomo aexperiénciade
um contato com um mundo outro, mas que esta presente einflui no
mundo este.

A tendénciaafragmentariedade que assinadl amos acimatambém pode
ser encontradanasnovasreligios dades. Elapode ser notada, por exem-
plo, no significado atribuido as préticasreligiosas, enquanto umaentre
tantas atividades dapessoa. Deus et presente em umaesfera especi-
ficadavida, no ambito especializado do sagrado. Por outro lado, a
consciénciacadavez maisclaradamultiplicidade deexperiénciasreli-
giosas, aproliferacéo deigrejase de modos de ser e pensar asreligi-



0es deixam aimpressao de que as religides possuem um codigo de
verdades (ou doutrinas) relativo aelasmesmas. Por exemplo, cré-se
em gue Jesus Cristo sgjaapalavradefinitivade Deus paraahumani-
dade, mas essaafirmacdo, emborauniversa, ficarestritaaoscirculos
cristéos. Por mais paradoxal que possa parecer, tem-se aimpressao
de que asverdades dafé sdo absol utas, mas apenas paraaqueles que
aderem aessasverdadesdefé. Chega-seaumimpasse.

Outro trago caracteristico presente em muitas das novas configuragoes
religiosaséapropagacdo do gue se convencionou chamar deteologiada
prosperidade’ . Ta vez também pudéssemoschamélade* espirituaidade
daprosperidade’, umavez que elaé, defato, um motor espiritual que
move as pessoas. A espiritualidade da prosperidade é umarespostaao
dramadapobrezapresenteno mundo em quevivemaos. Enquanto respos-
ta, eando questionaasestruturassocials, masquestionaas pessoas. S8
aspessoas que devem combater paraprosperar.

Restariaaindaadizer que muitas das novas configuracesreligiosas
apelam sobretudo para 0 emocional das pessoas. Nesses casos, a
experiénciado sagrado que propdem € umaexperiénciasensitivae
sentimental . A 10gi cadessetipo de experiénciaescapaaproprial 6gi-
ca. Dai, vem umadicotomiaentrefé erazéo. Pensa-se, por exemplo,
gueaféentraquando arazéo jando maisalcanca. Masnéo se pensa
gue é a propria razéo aquela que pode articular o discurso da fé.
Ou ainda se propde que 0 mundo das experiéncias do sagrado nada
tem aver com o mundo daraz&o. Rompe-se o possivel didlogo entre
féerazéo.

N&o quero dar aimpressao de estar tragando um quadro t&o somente
negativo das novasreligios dades. Mesmo porque essas novas mani-
festacBesreligiosas, bem oumal, estéo respondendo asinquietactes
atuais das pessoas. Por outro lado, também ndo podemos abdicar a
refletir criticamente sobreelas. No mais, asnovasreligiosdades pare-
cem-me umarealidade tdo compl exa que tampouco quero deixar a
Impressao de que penso ter esgotado, no quadro descrito acima, tudo
o que haparasedizer arespeito destetema.



No0ss0 proximo passo seratentar refletir teol ogicamente apartir desse
guadro que acabamos de tracar. Uma primeira questéo que se nos
apresentaé seaTeol ogiaseracapaz de acol her essas novas configu-
racdesreligiosas. Haquem digaque vivemos em um mundo onde ha
religidesdemai's, mas sem que necessariamente Deus estejapresente
nelas. Em outras palavras. umaenorme buscade Deusndo significa,
por si s, que se busgue corretamente e que, portanto, se chegue a
encontrar. O esfor¢o quefaremosaseguir serao detentar compreen-
der, teologicamente, asatuai s configuragdesreligiosas. 1sso, nésofa-
remos nos marcos datradi¢do biblico-teol 6gicacristd, que éaguela
gue conhecemos.

Essatradico cristd sempre val orizou a pessoahumana. Percorrendo
aspaginasdaBiblia, certamente, podemos perceber que essavalori-
zacao val aprofundando-se maisemais. Elaémaior no Novo Testa-
mento que noAntigo Testamento, masnem por isso estdausente des-
te. A tradicdo biblica, no entanto, também nosfaz pensar nacategoria
dePovo de Deus. A pessoa encontra-Se consigo mesmanos marcos
deste povo assinalado como de Deus, 0 quefaz que se encontretam-
bém com o Deusdo povo. Temosum triplice encontro: consigo, com
Deusecom o povo.

A ingsténcianaindividuaidade que constatamosacima, como tendén-
ciaatua quesereflete nasnovasreligios dades, pode, contudo, gudar
ateologiatradicional an&o pensar acoletividade como opressorada
individualidade. No fundo, este eu que se afirmanamodernidade quer
ser tratado com carinho, quer ser ouvido e acolhido. Em outraspala-
vras, longe de serem descartadas como individudistas, asnovas mani-
festacOes dereligiosidade poderiam gjudar ateologiatradicional a
contrabal ancar individualidade e col etividade.

Vivemos num mundo globalizado. Mas ha niveis diferentes de
globalizac8o. Ha pessoas que vigjam constantemente e pessoas que
guase ndo vigjam, que circulam num espaco restrito ou mesmo que
nuncasairam dacidade onde nasceram. O comércio globalizado traz
até minhacasaprodutos de diversas partesdo mundo (de modo espe-
cial daChina, como este computador com o qual estou escrevendo).



Mas ha pessoas, e s80 muitas, que ndo tém acesso a esses produtos.
Aparelhosdetelevisio e detel ef oniaestdo presentesem muitas casas,
mas 0 acesso ainternet aindando esté ao a cance detodos. Osmeios
de comunicagdo de massa of erecem, apesar de todos os poréns, no-
vase diversificadas possi bilidades de comunicagéo.

A comunicacao neste mundo globalizado propde, sem dividaaguma,
infinitas novas formas de comunicacéo de mensagensreligiosas. A
Palavra, no cristianismo, €um elemento central. Ora, apaavrafalada
eaescrita, hoje, podem ser difundidas com muito maisamplitude. As
novasformas de comunicagdo criam, inclusive, novas possibilidades
deinteracéo entre aquel e que comunicae aquel e que recebe amensa-
gem. Haque se utilizar todo esse potencid. Fica, no entanto, adivida
seomundo virtual criado por esses meiosde comunicacéo, naverda-
de, ndo passa de um mundo de faz-de-conta, um mundo de mentirae
se 0 anunciador damensagem, falando paratantos, ndo falou para
ninguém e se, no final da cadeiade comunicagao, o sujeito receptor
néo continuasolitario diante de seu aparelho derédio, detelevisdo ou
de seu computador.

Haandaum outro e emento aselevar em consideracdo. A globalizacéo
podetornar maisclaro paraapessoaque ndo S& muitos 0s que pen-
sam como ela, ndo sdo muitos os que créem como ela. O mundo uni-
tério das sociedadesreligiosas acabou. Em &mbito mundial, asrdligi-
destém que conviver com averdade de que nenhumadelasé mgjori-
taria. 1sso ndo é propriamente um dado novo aser pensado pelaTeo-
logia, mas uma perspectivanovaapartir daqual pensar aTeologia.
Isso jacomegou aser feito, mas parece que aindaestamos apenas no
inicio desse processo. E esseinicio jaserviu paranos mostrar que
preci samos de muito mais humildade do que suptnhamos.

Jaacenamos que as novasreligios dades se caracterizam pelabusca
deexperiénciasdo sagrado. Aqui, damosao sagrado o significado de
raro, em contraposi ¢ao ao comum, o diferente em relagdo ao sempre
igual, o quevai aém, em contraponto ao que estapresente. Milagree
mistério caracterizam o sagrado. Compreendido dessaforma, o sa-
grado escapaa propriavida, ao menos em sua cotidianidade. Hao



espaco sagrado, o tempo sagrado, 0s objetos sagrados. Mas nédo se
sabe muito bem qual suafuncéo em relacdo ao ordinario: selhedéo
sentido, ou selhetiram sentido.

Na tradicéo cristd, persiste uma tensdo entre o sagrado e o co-
mum. Podemos acompanhar, na Sagrada Escritura, como essaten-
sd0 se faz presente constantemente. Por exemplo, elaaparece no
modo de val oragdo do templo, 0 espaco sagrado por exceléncia,
ou navaloracéo do sabado, como o tempo sagrado. Ela aparece
também na suaversdo de tensdo entre o puro e o impuro. De um
modo marcante, podemos dizer que Jesus de Nazaré redimensiona
0 sagrado para o cotidiano e a lgreja nascente continuou nesta
mesma linha. N&o que o sagrado desaparega, mas ele deixa de
desempenhar afuncéo de separar para assumir afungdo de dar
significado as coisas do cotidiano. Quando Paulo escreve“ Ou ndo
sabei s que vosso corpo € templo do Espirito Santo que estdem
vOs e que recebestes de Deus?” (1Cor 6, 19), que esta ele fazen-
do: desacralizando o templ o e sacralizando o corpo? ou enchendo
designificagdo (religiosa) nossarealidade corporal ?

Notamos também acima, entre as outras caracteristicas que apon-
tamos para as novasreligiosidades, que, em geral, elastomam a
pessoamais pel 0s seus sentimentos, falando mais aemocéo que a
razdo. Como consequéncia, hAumarenunciaimplicita, daparte
dessas novasreligiosidades, em fazer Teologia. A Teologia é es-
sencialmenteracional. Mesmo quando seu ponto de partidaéum
dado derevelagdo, o papel daTeologiaé articular esse dado em
um discurso racional. Ao relegar o dado teol 6gico aum segundo
plano ou mesmo ao desprezé-10, as novas configuracdesreligiosas
ganham ostedlogos como seusinimigos’. Se ndo todos ostedlogos,
a0 menos aguel es gue se propdem pensar e gostam de debater. Em
lugar da Teologia, pode surgir um tipo de ciéncia da religiéo

4Uma postura bastante diferente pode ser encontrada no tedlogo Pedro Rubens
guando escreve: “ Tomei estes questionamentos como desafio: sem apretensdo derefazer
ahistériadateologia, mas, ao mesmo tempo, movido pelo desejo de buscar critérios



fenomenol 6gica. Mas, entéo, o vinculo entreféerazéo, peculiar aTe-
ologia, ficadesfeito.

Emrelagdo aBiblia, eisso dentro dosmarcosdatradicéo cristd, faa
seemumaleturafundamentalista, que seriapropriadessasnovasreli-
giosidades. Aqui seriapreciso caminhar paraumamaior precisao de
termos. Primeiramente, nem todas as novas configuragoesreligiosas
seinscrevem no ambito datradicdo biblico-cristd, e mesmo entreagque-
lasqueai seinscrevem, nem todastém, na Sagrada Escritura, um de
seuselementoscentrais. Fiquemos, pois, com aquel as manifestaces
religiosas que fazem da Sagrada Escrituraumade suas bases funda-
mentais. O que sequer dizer quando sefala, neste contexto, deleitura
fundamentalista da Biblia? Perguntei auma pessoaque merespon-
deu que € uma leitura ao pé-da-letra. Em outras palavras, seria
umaleiturasem sefazer recurso ahermenéutica, sem referénciaao
contexto em que aBibliafoi escrita. Ora, umaleituraque leveem
consideracao o contexto em que um texto foi escrito, eaindamaisno
casodaBiblia, umlivro milenar emvériossentidos, éumaleituraespe-
cializada, fora do acance da maioria das pessoas, fora do alcance
mesmo do crente. Indo por esse caminho, deveriamos dizer quetoda
leitura que se faz da Biblia fora desses marcos € uma leitura
fundamentalista, ou que apenas poderiamos chamar de leitura
fundamentali staaguel ade um especialistaque, emboratendo apossi-
bilidade defazer umaleturahermenéutica, faz umaleturaguenéoleva
em consideracdo o contexto em que o texto foi produzido. Em outras
palavras, aexpressao | eitura fundamentalista pode aparecer como
aexpressdo deumaposturaelitizada.

Por outro lado, o que pode edeveriaser criticado, isto é, passar pela
critica, seriaumaleturaindividualistadaBiblia. Essaleitura, selevar
em cons deragao apenasagquelequel €, individualmente, semreferén-

teol 6gicos que ndo descartem a priori as experiéncias religiosas populares, sem antes
discernir seus valores e, quem sabe, encontrar alguma contribui¢do para repensar a pro-
priaconcepcdo daféedavidacristas.”, em“ O método teol égico no contexto daambiguidade
religiosaatual”, Perspectiva Teol 6gica 38 (2006) 11-34; aqui nap. 15.



ciaacoletividade, sem referénciaao Povo de Deus, essasim, seria
umaleturafundamentalistaems. Eisso porqueessaleiturandoleva
em consideracdo que aBibliaéaexpressdo defédo Povo de Deus,
no seio do qual nasceu. Podemosdizer, sem sombradedivida, queo
Povo de Deus € anterior aBibliae que aBiblia, ou se preferirmos
chamé&lade Sagrada Escritura, ndo esgota o conceito de Palavra
de Deusquelheémaisamplo. N&o deveriamosdizer queaBibliaéa
Palavrade Deus, mas que é umaPalavrade Deus. Seessarelacdo €
rompida, e essa & uma relagdo hermenéutica, temos uma leitura
fundamentdista

Assinalemos aindaum ponto que nos parece importante como pista
paraacontinuidade dareflex&o. A tradi¢do biblicanos parece envol vi-
dapor umarebeldiacriticaempol gante diante de todae qua quer con-
figuragdo social. Renunciar a essa critica € querer calar avoz dos
profetas.

Chegamos a nosso ultimo ponto. Quando nos referiamos acimaas
novasreligios dades como experiéncias do sagrado, estdvamos mo-
vendo-nos nos marcos de um trabalho de H. C. de Lima Vaz que
distingueexperiénciardigiosadeexperiénciade Deus. Trata-sedeum
texto chamado* A experiénciade Deus’, publicado em 1974, nolivro
Experimentar Deus hoje.5 A experiéncia religiosa corresponde a
experiéncia do sagrado, enquanto que a experiéncia de Deus
corresponde aexperiénciado sentido. LimaVaz se diz mover-seno
plano dafilosofiaao estabel ecer essadistingdo endo no planodaTe-
ologia. O sentido ao qual serefere é o sentido Ultimo de todas as
Ccoisasendo € s enquanto sentido parao qua todas as coisastendem,
0 que seriamai sumaproposi 2o teol Ogica, mas aquel e que sustentao
sentido detodas as coi sas. Proporcionar o encontro com esse sentido
€o quefataamuitasdasnovas configuractesreligiosas.

SVAZ, H.C. deLima. A experiénciade Deus, em Vérios autores, Experimentar
Deushoje, Petrépolis: Vozes, 1974. p. 74-89. Sejaestacitagdo umahumilde homenagem
deum discipulo ao grande mestre.



Também sgjadito, no entanto, que asnovas configuragdesreligiosas
oferecem umacasa as pessoas, 0 que a“velhateologia” nem sempre
faz ou se preocupaem fazer. O individuo solitério (expressdo deum
pleonasmo!) encontraai abrigo. Nem sempreimportade quanto tem-
po serasuaestada. O certo é que e asacolhem. Elas acolhem pessoas
sozinhas, pessoas abandonadas, pessoas com graves problemasde
depressdo, casadas e descasadas, mulheres, “ gays’, pessoas dater-
ceiraidade, empregados e desempregados, sdos e enfermos, e pode-
riamos continuar alista. Podemosdizer que, nesse sentido, realizam
umapaavrade Jesus: “ porquefui estrangeiro e me acolhestes’. Ser
estrangeiro € umasensagao que muitos de nés compartilhamos neste
mundo globalizado, que, sendo territdrio de todos, ndo transmite a
todos asensacdo de pertenca.

Essaacol hida, no entanto, teriaque ser de qualidade paraque propor-
cionasse as pessoas, de verdade, umarenovagdo espiritual. Todos
andamos a procura de Deus para que nossa vida se encha de sua
presenca, e possamostrocar asensacdo de absurdo pelacertezade sen-
tido. Citemosmaisumavez LimaVaz: “ Semaverdade experiencid de
Deus, nossavidaandaraerrando entremuitosdeusesemuitossenhores:

mas serdo idol os ou imagens enganosas da Verdade que perdemos’®.

M as setodos buscamos esse sentido, arenovagdo espiritual que que-
remos bem pode comegar pelo respeito aimagem de Deus que cada
pessoatem gravadaem seu ser.

contato:
cvmd zoni @uol .com.br

5Ibid., p. 75.






Artigo

UM DEUS, MUITAS TEOLOGIAS?!
ESBOCO DE UMA TEOLOGIA
CRISTA DAS RELIGIOES

Prof. Dr. Manuel Hurtado, S.J.2

Resumo

As Religides da terra, aos olhos dos cristdos, inscrevem-se, entre outros
esforcos, nessa tentativa humana |l egitima de abandonar-se em Deus e ten-
tar “dizé-10” com aquilo que somos e temos, sem garantias de salvacao,
certamente, mas em esperanca. Uma Teologia cristd que repensa a
Encarnacdo de uma maneira nova deve ser acompanhada pela discricéo e
pela humildade necessarias a umatal tarefa e ainsisténcia naimportancia
da fé na Encarnacdo nessa Teologia, longe de ser arrogancia e desprezo
dissimulados em face as outras Religifes e crencas, € um labor queimplica
a responsabilidade do proprio pensamento cristéo.

PALAVRAS-CHAVE: encarnacao, cristologia, teologia crista das religides.

ABSTRACT

Earth’s Religions, in Christian people see it, are inscribed, among other
efforts, in this human attempt of as surrendering themselves to God and
trying “telling it” through the whole we are and we have, without guarantees
regarding to salvation, certainly, but only in hope. A Christian Theology
kind that rethinks Incarnation, in a new, way be must followed, by the
necessary circumspection and humbleness, face to such a task and the
insistence regarding to faith importance in Incarnation, in this Theology,

* Jesuitaboliviano, é professor de teol ogia sistematicanaUniversidade Catélicada
Balivia(Cochabamba, Balivia) e naFaculdade Jesuitade Filosofiae Teologia, FAJE (Belo
Horizonte, MG). Também é chefe do Departamento de Plangjamento Académico do
I nstituto Superior de Filosofiae Humanidades* Luis Espinal” (Cochabamba, Bolivia). E
doutor em teologia pelas Facul dades Jesuitas de Paris, (Paris, Franca). Tem experiéncia
no ensino da cristologia, antropologia teol égica, teologia trinitaria e teologia crista das
religiGes.



far off being dissimulated arrogance, haughtiness and contempt in front of
other Religions and believes, is alabor that involves the Christian thought
itself’sresponsibility.

K ey worbs: Incarnation, Christology, Religions Christian Theology.

Estamos na época da fascinacdo por um Deus Unico com muitas
faces’. Quem poderianegar aatracdo que provocaumata imagemde
Deus? Um Deus paratodasasreligioes, um Deusque“ serve’ para
todas astradicdesreligiosas dahumanidade é, sem dlvida, atrativo®.
Um Deus Unico que s muda de rosto segundo o lugar onde ele se
manifesta. E um Deuscom muitosnomes. Nessaperspectiva, existem
muitasteol ogias que se ocupam em refletir sobre cadaumadas mani-
festagBes desse Deus Unico e, por iss0, deve-sefalar de muitasteol o-
gias. A partir de concepgdes gnosi ol 6gi cas neokantianas, cadauma
dessasteol ogias estariaencarregadade refl etir sobre umamanifesta-
cao diferentee particular do DeusUnico, ou s mplesmentedaReal ida-
dedltimaou, mesmo, do Redl.

E umfatoinegével que, dentro dessa perspectivageral, existe muita
benevolénciaeumaimensaabertura. O esforgofeito por tantostedlo-
gosnessaéreada Teol ogiatem de ser reconhecido, resgatado e subli-
nhado em primeiro lugar*. Mastambém é preciso se perguntar seessa
concepcao, certamente cheia de boavontade e generosidade, pode
ser serenamente compativel com afécristd. Qual deveraser aapreci-
aca0 de um tedlogo cristdo sobreateologiapluralistadasreligidesem
Suacompreensdo maisradical ?

2Hick, John. God Has M any Names. Filadélfia: Westminster, 1982. Ver também:
SchmipT, Frederick W. (ed.). The Changing Face of God. Harrisburg: Morehouse
Publishing, 2000.

3Com efeito, mesmo em alguns tedlogos | atino-americanos (sem ddvida movidos
por um espirito de generosidade e de abertura) percebe-se umainfluénciade autorescomo
John Hick. Ver por exemplo a obra do tedlogo espanhoal, radicado em Managua, José
MariaViaiL, Teologia del pluralismo religioso. Curso sistematico de teologia popular,
Cordoba, Ediciones el Almendro, 2005. Tradugéo ao portugués: Teologia do pluralismo
religioso. Para umareleitura pluralista do cristianismo, S&o Paulo, Paulus, 2006.

4Exemplo desses esforcos generosos na América L atina, embora possam suscitar
guestdes no ambito teol dgico-cristdo, sdo alguns artigos da revista Concilium, n° 319
(2007). Vejam-se especial mente os artigos de José Maria Vigil e Leonardo Boff.



Emumaperspectivacrisd, isto & fazendoteologiacristd, dgumaspres-
suposigdes e compreensdes dateol ogiapluralistaextremadasreligi-
0es sdo probleméticase mesmo inadmissiveisparaafé cristdque con-
fessa Jesus Cristo, Verbo encarnado, como o Filho Unico de Deuse
como o Unico mediador dasalvagéo de Deus. Curiosamente, 0 que
esténo coragdo da confissdo cristé é precisamente o que resultainto-
lerével paraasteol ogiasplurdistasextremas, jAqueo consideram como
a pedra de escéndalo e o principal obstéculo para uma teologia
“plurdista’ dasrdigides.

Assumindo umaconcepcéo plural daTeologia, e baseadosnela, va-
mostentar formular gunseixosdo queseria“uma’ teologiadasreli-
gidesem umaperspectivaparticular: acristi. E conveniente declarar
desde o inicio que ndo pretendemos fazer umateologiado did ogo
Interreligioso nem umateol ogiainterreligiosaemenosaindaumateol o-
giadamissao. Apenastentaremos expor algumas bases paraumateo-
logiaque pensaafécristilevando em contao mistério dapluralidade
dasreligibesdaTerra. Por conseguinte, aperspectivaadotadaéintra-
cristd, semoutrapretensdo que aderefletir sobresuapropriafédiante
do fato dapluralidade de tradic¢desreligiosas do mundo, mas pondo
em evidénciaasexigénciaseasposs bilidadesintrinsecas daconfissio
cristdnaEncarnacdo de Deus (Jesus Cristo, Verbo encarnado de Deus)
paraumateol ogiacristddasreigifes que sgjaabertaedia dgica

* k%

Trata-se agorade enunciar aslinhas deforgade nossapropriacom-
preensdo deumateol ogiacristadasreligifes. Qua serdoqudificativo
adequado paranossateologia? Haveriaquefalar deuma*teologia
encarnaciona dasreigides’ oudeuma* cristologiaencarnaciona no
campo dateologiadasreligides’ ? Sgamos claros. Pouco importao
qualificativo dado anossateol ogia. E maisimportante poder mostrar a
fecundidade eapertinénciadareflex&o sobre o evento daEncarnagéo
como teméticaque estano coragéo mesmo dateologiacristddasreli-
gideseque possibilitaumateol ogiaaberta, humilde ediadgica. Dito
de maneirabreve, o interesse esta em mostrar que umaverdadeira



teologiacristédasreligifes, apartir de seu fundamento mesmo, exige
odiaogo com outrastradicdes e crengasreligiosas, excluindo e con-
denando todaatitude de superioridade e devioléncia.

Em primeiro lugar, lembremos a gunsel ementos. Certostedlogostém
reparado que, no seculo X X, ter-se-iaproduzido uma passagem da
doutrinadapessoade Jesus adoutrinade Deus. Num certo sentido,
essa apreciacdo € justa, sob a condicdo de explickla e matizé-|ab.
Com efeito, estamos convencidos de que adoutrinade Deus ndo pode
ser separada da doutrina da pessoa de Cristo. Ao contrério, elaa
exige. Num certo sentido, a0 menosno cristianismo, néo se podefazer
teologiacristasem pdr em relagdo adoutrinade Deuse ade Cristo.
Assim, mesmo que se possam e devam fazer distingoes, teologiae
cristologiadevem ser concebidas numarel agdo mutua. Portanto, na
teologiacristédasreligides, essarelagdo mutuaé aindamais necessa
riase quisermosfazer umateol ogiague ndo ponhaentre parénteses
nem contorne aquilo que estano centro mesmo dafécristd, isto & uma
teologiacristddasreligidesqueleve asério o evento da Encarnacéo.

Por outro lado, a gunstedl ogos pensam que estamos num processo de
desmitologizacdo, principiado com for¢anosiniciosdo seculo XX, e
gue, emtodalinguagem religiosae sobre Deus, ndo se pode ver senéo
aexpressado deum certo engajamento moral ou espiritua do homem.
Nesse quadro, umacristol ogiando encarnacional aparece como uma
alternativamuito atrativaparaoscristdos quetém umacrencaverda-
deirae sinceranarealidade de Deus, mas manifestam umaobjecéo
intelectual emoral muito forte diante daidéiadadivindade de Jesus
Cristo. Demaneiraespecia, por causadasexigénciasdo didogointer-
religioso e de umaconsciénciamaisvivadapluralidade dasreligies,
el es se sentem atraidos por umacristologiando encarnaciond, jaque

5Ver Tracy, David. Leretour de Dieu danslathéol ogie contemporaine. Concilium,
n. 256, 1994, p. 55-66. Evidentemente, esse retorno de Deus a teologia contemporanea
nao estaem contradi¢do com o caminho cristol 6gico. Ao contrario, nesseretorno de Deus,
0 pensamento cristol 6gico estano coragdo mesmo dateol ogiacrista. A teologiando pode
ser concebidasem acristologiaevice-versa



tal cristologia, segundo eles, poderiaevitar atitudescristés de superio-
ridade ou as posi¢Oestotditérias. Aindamais, tal cristologiatornaria
possivel um didlogo interreligioso em pédeigua dade e, a0 mesmo
tempo, umateol ogiadasreligideslivre detodo preconceito negativo
sobreasreligioes.

Nestas paginas, queremos O explicitar dgunstracosde umateologia
crista das religides que leve seriamente em conta o evento da
Encarnacdo. Sem essacondi¢do sinequanon, ateologia® crist&” das
religides searriscariaaperder esse qualificativo quelhe dasuaidenti-
dade profunda. Todavia, enquanto crist&o, como afirmar que Jesus
Cristo é o Filho unico de Deus e que ele € 0 Salvador de todos os
homens, sem que essa afirmacdo comprometaadignidade dosoutros
crentes? Paranos, afé cristé suple e exige elamesmaum respeito
profundo dos outros crentes e das outras religi0es nasuaal teridade,
emboraaquestdo sgasaber como fundamentar “teol ogicamente” esse
respeito profundo que afé cristd exige dos outros crentes. Paranos,
essaéumadas questdes centrais, aqual ateologiacristddasreligites
deve dar umaresposta. Nestas péginas, tentaremos esbocar alguns
elementosfundamentai s dessateol ogia. Evidentemente, néotemosa
pretensdo de resol ver o conjunto daproblematica. SO visamosaofe-
recer “uma’ contribuicdo ao debate contemporaneo, esperando
gue elagude are-centrar esse mesmo debate, sobre estaou aquela
questdo.

Com efeito, dar contadafé cristdna Encarnacdo, com a preocupacao
do respeito pel osoutros crentese pelas outrasreligides, éatarefana
qual nos empenhamos. Assim, para nos, é precisamente a fé na
Encarnac&o que torna possivel o respeito pelos outros crentes e as
outrasreligidesno maisato grau. A presentamosa gunselementosque
permitem apoiar nossaconvicgao principd, asaber, queaEncarnacéo
€ o fundamento teol 6gico do profundo respeito queafécristdtem, de
maneiraintrinseca, pelosoutroscrentese pelasoutrasreligifes. Assm
sendo, cremos que afé na Encarnag&o ndo exclui osoutros crentes,
antes, pelo contrario, supde e exige um profundo respeito por eles.
|gualmente, essa fé afasta e condenatodaatitude de violénciapara



com osoutros crentesereligides. E verdade: ndo sepodedizer queo
Evangel ho trataaquestdo dapluralidade dasreligidesdamesmama
neiragque nésatratamos em nossaépoca. Contudo, sentimosqueéo
Evangelho mesmo que nos convidains stentemente ao respeito pelo
outro earejeicao total detodaatitude de violénciaparacom o dife-
rente, neste caso, dosoutroscrentesereligides.

Com certeza, com 0 que acabamos de afirmar, n&o queremos encobrir
osdesviosdo cristianismo ao longo dahistoria. Em certas épocas, em
nome mesmo daféem Cristo, Unico Salvador, o cristianismo exerceu
violénciaparacom oscrentesde outrastradicoesreligiosase nastra-
dicoesrdigiosasmesmas’. Seessaviolénciaexige, denossaparte, um
claro arrependimento do dano infligido e também a necessidade da
confisséo de nosso pecado, estamos agoraimpelidosamostrar que,
através de umacorretacompreensdo de nossafé em Jesus Cristo, 0
Filho de Deus encarnado, somos chamados ater atitudes completa-
mente diferentes daquelas de outrora, isto €, um profundo respeito
pelos outros crentes, ahumildade e o servico infatigével pelapaz e
pelajusticano mundo. Todaatitude avessaaisso estariaem oposi ¢&o
claraa nossafé. N&o setratacertamente de umasimplestolerancia
das outras religides. E muito mais que isso 0 que esti em quest&o.
Com efeito, cremos que, através de umadinamicaintrinsecade nossa
fénaEncarnacdo do Filho de Deus, ndo podemos ndo considerar, de
maneirapositiva, o mistério dapluraidade dasreligiGesdaterraendo
podemos ndo ter umaatitude de profundo respeito por outrem, jaque
NiSSO NOSSO Ser cristdo estéd af etado e comprometido. Em resumo, 0s
cristéos sd poderdo ser eles mesmos narel agdo com 0s outros cren-
tes, isto €, arelacdo elamesma (em virtude daunido hipostéticaem
Jesus Cristo, i.e., daEncarnagdo, mas que ndo pode ser compreendi-
da a ndo ser na relagdo simulténea com a in-habitagdo de Deus
nos santos e, mais amplamente, nos cristéos, e em virtude da

6 E necessario fazer a distingZo entre o cristianismo como religifo histdrica e o
Evento Cristo. Aquilo que pode ser afirmado criticamente, com razéo, sobre o cristianis-
mo néo &, nem deve ser aplicado diretamente ao Evento Cristo.



consubstancialidade de Jesus Cristo conosco) constitui-se como nos-
samaneiramesmade* subsistir” enquanto cristéos. Em outrostermos,
segundo umapaavrade M. Heidegger etambém deE. Jungdl, seria
possivel falar em*“ ek-agtencid’ dafécrigdetambémem“ek-sstencid’

do cristéo ele mesmo, no sentido de que o cristdo ndo existe sem sair
de si para estabelecer umarelacdo. Para explicar essa concepcéo,
ousamosfazer a"trangposican”, indevidamentetal vez, deum conceito
dateologiatrinitériaparaareaidade mesmado cristdo quando ele é
pensado em suarelacdo com os homens, mas, nesse caso concreto,
com osoutros crentes. Talvez sgjapossivel falar de umaespécie de
“relacdo subsistente” no cristéo, isto é, eleso “redlizal’ seu ser mesmo
narelagcdo com osoutros crentes. Mesmo que tenhamos de reconhe-
cer umacertainadequagdo desse conceito transposto dessamaneira
paraos cristéos, el enos g uda, contudo, aexprimir aradicalidade da
relacdo “ essencia” e necessarid’ dos cristdos com osoutros crentes
dasoutrastradi¢desreligiosas. Enquanto cristéos, ndo somosndsmes-
mos sem osoutros. O “ndo sem” éacondi¢ao de nosso proprio ser.

N&o somos sem osoutros’.

A Encarnacdo como critica das teologias pluralistas extremas

Umateol ogiacristadasreligioes que tem como centro de suareflexdo
aEncarnaco ndo podendo levar asério asoutrastradiciesreligiosas.
Defato, umateol ogiaencarnacional dasreligides, sem renunciar a
unicidade do evento da Encarnacg&o, ndo anulaasdiferencasentreas
crencas. Elaasaceitae ndo tentanuncadar contade suapropriacom-
preensdo sem aslevar em contaedialogar com elas. Assim, umateo-
logiaencarnaciona dasreligidesjogacomtodasascartassobreamesa,
sem esconder nada de suapretensdo. Elabuscaao mesmo tempo dar

7pe CerTAU, MicHAEL. La faiblesse du croire. Paris: Editions du Seuil, 1987, p.
212-218. Trata-se do “pas sans’ (nicht ohne) utilizado por Heidegger e retomado por
Certeau. “Pas sanstoi”, “pas sans [ui”, nos poderiamos acrescentar “ndo sem o outro”,
“Nao sem o outro crente”. Certeau escreve: “...Nul n'est chrétien sans les autres, et
aucune communauté saurait se prétendre chrétienne sans'y étre autorisée par un rapport
nécessaireal’ autre du passé et ad’ autresgroupes (coexistantsou futurs)” (lbid., p. 214).



inicio aumaconversacao como exigénciadasuaprépriaidentidade e
dindmicainterna. Certasteologiasplurdistas, especid menteaquelade
J. Hick, ndo levam suficientemente em contaadiferencaespecifica
de cadatradicéo religiosaeimpdem atodas as crengas uma espé-
ciedereligido universal naqual todasasdiferencasentrereligioes
sd0 anuladas. No fundo, o pluralismo pregado por essasteologias
ndo éreal, poisobrigatodas as crengas aentrarem num esguema
geral estabelecido como o tnico valido. No caso de J. Hick, pen-
samos que sua proposi ¢do teol dgica—pluralistaem aparéncia—oculta
um tipo de absolutismo ao qual todas as crengas estéo obrigadasa
aderir.

A Encarnacdo do Filho unico de Deus como condi¢do da co-
municacdo daquilo que lhe é préprio

A Encarnacdo ndo pode ser compreendidade umamaneirapontual.
Nos definimos aEncarnagéo como oitinerario global de Jesus. Esse
itinerario certamente ndo teriamuito interesse se el e ndo fosse contem-
plado nos seus cruzamentos com oS NOSSoS propriositinerérioshuma:
nos. Assim, esse cruzamento deitinerarioslevaaquestéo soteriol dgica
Qual seriao sentido do itinerario de Jesus sem asuarelagdo com os
nossositinerarios? Qual seriao sentido de nossos caminhos humanos
sem o caminho de Jesus? Numa palavra, trata-se de pensar nossa
relacdo com Jesus, o Filho encarnado de Deusem chave soteriol 6gica.
A afirmagéo da unicidade da Encarnagdo ndo pode estar separada
daguela que assevera nossa condicéo de irmaos daquele que se
encarnou, o Filho tnico de Deus. Mas, como o Filho unico pode
ter irm&os? Essa € justamente a compreensao cristd da unicidade
dafiliac&o de Jesus. N6s somosirméos do Filho unico de Deus,
daquel e que se encarnou. Assim, nds somos reconhecidosfilhos
(por adogdo) naeternafiliacdo de Jesus Cristo. Portanto, é preci-
samente apartir daencarnagdo que suafiliagdo nos € comunicada.
Por sua encarnagéo, o Filho de Deus comunica-nos aquilo que lhe
€dado pelo Pai desde todaaeternidade, aquilo que lhe € proprio:
suacondic¢do de Filho, suasantidade. N6s recebemos a santidade
ealfiliacdo daguele quevem ands.



Sem divida, € possivel compreender, sem muitadificuldade, nossa
relacéo, como cristéos, com Jesus de Nazaré, o Filho encarnado de
Deus, mas como pensar ab mesmo tempo essarelacdo enossarela
¢80 com os outros crentes e com as outras religides? Ai esta certa-
mente o ponto critico de nossareflexdo. Dar conta, a0 mesmo tempo,

de nossa relacéo com Jesus de Nazaré e de nossa relacdo com os
membrosde outrastradigdesreligiosase com asoutrasrdigidesem s

mesmas em termosvalidos. Essaéumaverdadeiradificuldade. Po-
rém, se nos lembramos de que arelacdo propriado Filho de Deus
com todaahumanidade é de caréter quendtico, podemos compreen-
der nossarel acdo com os outros crentes como reproduzindo de algu-
mamaneira, mutatis mutandis, arelagdo do Filho encarnado coma
humanidadetoda. A Encarnacdo compreendidaem termos quendticos
—masexcluindo todo desvio quenotista— constitui, Segundo NSO ponto
de vista, a chave de compreensdo de nossa relacdo com 0s outros
crentese com asoutrasreligifes. Posteriormente, trataremos disso
COM Preci sao.

Se pensamos naguilo que nostem sido comunicado pelo Filho de Deus
encarnado, isto &, suasantidade, o que € que nosimpede dereconhe-
cer nas religifes aquilo que é “verdadeiro e santo”? Ora, gragas a
Encarnacdo do Verbo de Deus, fundamento teol 6gico dacomunica-
¢do dasantidade do Cristo, muito mais do que reconhecer smples-
mente oselementos de verdade e de santidade nas outras crencas, nés
somos convidados abuscar ativamente o rastro da sua santidade nas
religides. Jaque Deus sb tem uma coi sa paranos comunicar, ndo po-
demosbuscar nadamaisdo que a Ele mesmo.

N&o podemos esguecer que umamaneirapossivel decompreender a
Encarnacdo é em termos de unido hipostatica. Mastemos que pensar,
sobretudo, que, com Cal ceddnia, estamosautorizadosafaar deuma
duplaconsubstancialidade: aquelaque Nicéiaconfessado Filho em
relacdo aseu Pai e aquelaque Cal ceddniaconfessa, em relacéo anos,
oshomens. Jesus Cristo ndo € 36 consubstancial ao Pai mastambéma
nos. Assim, nesse sentido, é-nos permitido compreender acomunica
¢80 de suasantidade atodos os homens. Com efeito, existe umaco-
municagdo daguil o que é tnico. Mas pode-se comunicar o inico? N&o



pertence ao Unico aqualidade daincomunicabilidade? Sim, aparente-
mente, o Unico ndo poderiaser comunicado, jaque, sefossecomuni-
cado, deixaria entdo de ser tnico. No entanto, se considerarmos a
verdade racomunicacdo, acomunicagdo por exceléncia, isto € agquela
guecomunicao Unico, e por conseguinte e paradoxa mente, oincomu-
nicavel, essaaparenteincomunicabilidade do Unico desaparece. N&o
pode tratar-se ai mais do que amesma autocomunicagao de Deus.
Deusdaseas mesmo. Trata-se dacomunicagao no seu estado puro.
Ora, em Jesus, 0 Unico é comunicado atodos os seres humanos. Ao
menos a Uni ca santidade € comuni cada atodos. NOs estamos ent&o
autorizadosafdar de umaespécie de unicidade comunicadaou, ainda
melhor, teremos que ver na Encarnagdo uma dindmicainaudita: a
unicidade comunicativa. A 16gicadessauni cidade comunicativaesta
fundada na |6gica da Encarnagdo mesma. E em raz3o mesmo da
unicidade edo caréter definitivo daunido hipostética, ndo apesar dela
ou adespeito dela, que acomunicacdo daquilo que € proprio € possi-
vel. No fundo, aquilo que nos é comuni cado apartir daunicidade de
Jesus Cristo, o Filho encarnado de Deus, ndo é mais do que seu espi-
rito de santidade. N6s somos entdo santificadosem Jesus Cristo, Ver-
bo encarnado de Deus. Evidentemente, asantidade do Cristo eanos-
sasdo diferentes (no sentido de que, como criaturas, néstemos que
nostornar santos, enquanto o Cristo é santo desde o principio). Mes-
mo que tai s santidades possam ser distinguidas com clareza, elasndo
podem ser separadas. Ao contrério, parabem compreender a santi-
dade propriade Jesus Cristo, somos convidados a pensé-laem sua
relacdo com anossaprépriasanti dade recebidadaquelemesmo quea
recebeu do Pai desde todaa eternidade.

A Encarnagdo como quénose, chave de compreensao de nos-
sa relagdo com os outros crentes

...leval aplenitude minhaalegria, pondo-vos acordes no mesmo sen-
timento, no mesmo amor, numa sé alma, hum s6 pensamento, nada
fazendo por competicado e vangl éria, mas com humildade, julgando
cadaum os outros superioresasi mesmo, nem cuidando cadaum so
do que é seu, mas também do que é dos outros. Tende em vés o
mesmo sentimento de Cristo Jesus; Ele, estando naforma de Deus



n&o usou de seu direito de ser tratado como um deus mas se despo-
jou, tomando a forma de escravo. Tornando-se semel hante aos ho-
mens e reconhecido em seu aspecto como um homem, abaixou-se,
tornando-se obediente até a morte sobre uma cruz (Fil 2, 4-8).

Quando lemos aprimeiraparte do hino dacartaaos Filipenses que
nos descreve arelagdo de Jesus Cristo com todos os homens, ndo
podemosdeixar de observar que essarelagcéo ndo tem nadaaver com
umarel acdo de dominagdo. Ao contrério, trata-se de umarel agéo cuja
| 6gicaéaquénose, 0 abai xamento, 0 esvaziamento, 0 servigco eaobe-
diénciaaté amorte. Nesse sentido, nossafé em Jesus, Filho de Deus
encarnado, ndo procuraimpor-se aos outros crentes. A fé nesse Jesus
exige antesentrar numalogicaderadical humildade ede um grande
respeito pelosoutros crentes.

Evidentemente, 1550 n&o supde nenhumare ativizagdo do acance uni-
versal do evento da Encarnagdo do Filho de Deus. E asegundaparte
do hino dacartaaosFilipenses: “ Por isso Deus soberanamente o ele-
vou elhe conferiu 0 nome que estadacimadetodo nome, afim de que
ao nome de Jesustodo joelho se dobre nos céus, sobreaterraesob a
terra, e quetodalinguaproclame que o Senhor é Jesus Cristo paraa
glériade Deus Pai” (Fil 2, 9-11). A afirmagdo, porém, do alcance
universal da Encarnagéo, pelasuadinamicainterna, ndo poderiaser
feitasem umaatitude de respeito pelosoutros crentes e pelasoutras
religides. Aindamais, aeficaciauniversal daEncarnacéo ndo existe
para 0s cristdos sem aconsciénciade seu carater amilde escondido,
mesmo invisivel, nosoutroscrentese nasoutrasreligides. Ora, essa
consciénciaestareforcadapelasimples constatagéo historicadaguilo
gue acontece em muitoslugares onde apaz entre asreligidesnéo é
maispossivel e ondeasatitudes de violénciavencem asdapaz.

Embora a quénose nos mostre uma maneira concreta de entrar em
relacdo com o diferente, num profundo respeito, elando pode ser uti-
lizada parainterpretar umaespécie de “ desaparicéo” de Jesus, um
gpagamentototal deseurastro ou um“ponto nulo damediagéo” cristica

(que nés preferimos chamar de mediacdo “ Jesuscristica’, jaquendo
pode ser pensada, a0 menos no cristianismo, umamediagdo que Ndo



sgjaaquelade Jesus de Nazaré de quem se confessaqueéo Cristo de
Deus). A quénose, beminterpretada, ndo nos permitefazer apedoaum
Mediador (Jesus Cristo), que desaparece paradeixar seu lugar aou-
tros“mediadores’. Mesmo se, nessaUltimainterpretacdo, ndo € pos-
sivel negar suagenerosidade, elando € coerente com o sentido das
afirmacdes do Novo Testamento. A quénose, corretamente compre-
endida, ndo nos pede pararenunciarmos nossaféem Jesus Savador e
Mediador detodos oshomens. Elanosmostraas condi¢esintrinse-
casdenossaconfissdo defé, isto €, umaradica humildade que afasta
—no melo mesmo danossa confissdo de fé—todaatitude de domina-
¢ao edevioléncianareacdo com outrem. Emresumo, aconfissdo de
féem Jesus, 0 Verbo encarnado, pelasuapropriadindmica, exigeuma
radical humildade. No seio daconfissio mesma, todaoutramaneira
deapresentar Jesus Cristo atraicoariao essencia daprépriaconfissio
cristd. N&o se pode confessar Jesus Cristo a ndo ser no respeito e
estimado outro crenteedaoutrareligi&o.

Particularidade e universalidade da Encarnacgéo

Lembremos as criticas de certos tedl 0gos opostos aumateologia
encarnacional, especial mente as criticas formuladas arespeito da
absolutizag&o ou da divinizagdo da humanidade de Jesus. Paraes-
sestedlogos, afé cristd em Jesus, o Filho de Deus encarnado, ndo
nos permite dar a0 nome de Jesus um alcance universal ou
universaliza-lo. Essestedlogos, certamente com muitagenerosida
de e boas intengbes, creem em que, em razao da quénose ou do
carater histérico e particular dafé cristd, ndo estamos habilitados a
conferir aJesus um alcance universal. Numapalavra, paraeles,
essa pretensao seria como que umasupressao indevidada particu-
laridade do evento da Encarnacéo.

Em nossa perspectiva, aparticul aridade do evento daEncarnacéo ndo
estdem oposicao asuauniversalidade, aseu alcance universal. Para
nos, aafirmagdo da universalidade de Jesus de Nazaré ndo pde em
questdo sua particul aridade de maneiraindevida. Jesustem um al can-
ce universal n&o apesar de, ou adespeito de sua particul aridade. E
precisamenteapartir eem razéo dessaparti cul ari dade que Jesus possuli



uma canceuniversd. Comefeito, ofato debuscarmoso a canceuniversa
de Jesus de Nazaré (i.e., do evento da Encarnagéo) ndo contradiz em
nedasuaparti cularidade. Ao contrario, parancs, éimportantendo deixar
deladotodasasdimensdeshistoricasligadas apessoade Jesus. Emuma
paavra, trata-se s mplesmente de ndo esquecer o Jesusdahistéria

Nossaconcepcdo deumateologiacristadasreligidesexigequeleve-
mosem contaaexisténciado homem Jesus. Levar em contaahistoria
de Jesus €, parands, agarantiadaproclamacdo do al cance universa
do evento da Encarnagéo. Ao mesmo tempo, levar em contaa parti-
cularidade e ahi storicidade de Jesus de Nazaré libertanossosimagi-
nériosdetodo desvio possivel arespeito dasuapessoa. A memaoriado
itinerario de Jesuslibertaapropriafé cristd de todatentacdo de desfi-
guracdo do homem de Nazaré. No fundo, € essa particularidade de
Jesusqueéagarantiatltimade suauniversalidade verdadeira, ito €,
ndo umauniversalidade abstrata, mas umauniversalidade concreta
Nesse sentido, dgunstedlogosfaam do“ universal concreto”.

Por outro lado, aimportanciada parti cul aridade dahumanidade de
Jesusedasingularidade de suahistéria lembra-nosque oitinerario
seguido por Jesusndo pode ser considerado amargem dositinerarios
gue o cruzam, ositinerarios dos discipul os e das pessoas que el e en-
controu noscaminhosde Galiléaou daSamaria. Oitinerério de Jesus
cruzaoutrositinerarios, sem osquaisndo € possivel compreender seu
proprioitinerario. A particul aridade de Jesus ndo é discernivel semas
particularidades daquel es que el e mesmo encontrou quando faziaca
minho. E no cruzamento dessas parti cul ari dades que somos capazes
dedesvelar aunicidade de suapessoa, aunicidade de seuitinerario.
Enfim, € justamente ai que somos capazes de descobrir, elucidar e
apontar o verdadeiro a cance de sua Encarnagao®.

8 Quando falamos do al cance da Encarnacao, é Util lembrar que, pelaEncarnacéo, é
possivel afirmar que“asalvacao é mais proximade uma préticahumanistado que religi-
osa’, que ndo é admissivel “areducéo da salvagéo ao fato religioso” e que com amissdo
cristafoi aberta“umaoutravia, que ndo sejapropriamente religiosa’. Essas afirmagdes
nos lembram a importancia na fé crista de nao opor religido, humanismo e



Uma abertura para concluir

Fdar de Deusapartir daquilo que somos € sempre umatentativaque
pode bem evocar o mito de Sisifo. Falar de Deuscom os“recursosque
temosamao” éumavatentativa Porém, daélegitimanamedidaemque
O abreviamossuapropriaPdavra. Assm, nestemundo ondeaplurdidede
dereligides e de crencas nos aparece no seu mistério insondavel, sd a
confiancaquenosdao evento daEncarnacéo tornapossivel nosso balbu-
ciochamado“teologid’, jaque, nesteassumir dacarne, Deustem faado
sobres mesmo. Senossapa avrasobre Deusépossivel, ndo épor causa
denosso esforco, masporque Deusfa ouem primeiro lugar no seu Filho
unico. Asrdigidesdaterra, aosolhosdoscristéos, inscrevem-se, entre
outrosesforgos, nessatentativahumanal egitimadeabandonar-seem Deus
etentar “dizé&-|0” com aguilo quesomosetemos, ssmgarantiasdesava
Ga0, certamente, masem esperanca

Umateol ogiacrisaguerepensaaEncarnacdo deumamaneiranovadeve
ser acompanhada pe adiscricdo e pelahumildade necessariasaumatal
tarefa, eaind téncianaimporténciadafénaEncarnacéo nessateol ogia,
longede ser arroganciae desprezo diss muladosemfaceasoutrasreligi-
Oesecrencas, éum|abor queimplicaaresponsabilidadedo préprio pen-
samento cristéo, jaque supde queasoutras crencas S0 levadas asério.

No referente ateol ogiadasreligifes, existeao menosumacertezaque
podemoster como cristéos: Deusquisfalar com nossospropriosmei-
osdeexpressao, Eledesg oufalar alinguagem doshomensedasreli-
gides. Seisso éverdade, sd podemos esperar falarmos entre nos e
com asreligides do mundo nessalinguagem que Deusmesmofez sua,
pela Encarnacdo do seu Filho Unico.

contato:
manud .hurtado@j esuites.com

salvagdo, nem limitar esta Ultima ao fato religioso. Veja-se o Ultimo livro de MoineT,
Joseph. Dieu qui vient al”’homme: del’ apparition alanaissance de Dieu. 2. Naissance.
tomo 11/2. Paris: Editions du Cerf, 2007. Colegdo Cogitatio Fidei n. 257, p. 971-979.



Resenhas

Livros

VIGIL, JostM. Teologiado pluralismoreigioso: paraumareleitura
plurdistado cristianismo. So Paulo: Paulus, 2006.

Atéo Vaticano I1, acreditava-se que Deus haviarevelado em Jesus
Cristo eaté o Ultimo apdstol o, pelo Espirito, um depdsito deinforma:
¢cOesverdadeiras, consignadas na Sagrada Escritura, frenteasquais
deveriamoster fé—enquanto consentimento racional e aderénciasen-
timental -, tratando de adequar-nos moralmente ataisverdades. Inclu-
sive, ndo foram poucos os missionériosaencontrarem as* pegadasde
Sao Tomé’ nas“terrasdemissdn” de haquinhentosanos. eracomo se
explicavaqueaculturaeareligido dosoutros pudessem ter algo de
bom, fazendo-se referénciaao apdstol o que ninguém sabedireito para
ondefoi...

Depoisdo Vaticano |1, deve-se conceber Revelagdo como umaver-
dadeirapedagogiadivina: éo Espirito Santo que nos permiteinterpre-
tar os” sinaisdostempos’ e, em certaa turado esperangoso compro-
misso prético para com a defesa da vida no mundo, acreditar que
aquel e grito que despertou anossa préxisamorosa é sagrado, ou sga,
percebermos que dentro danossarel agdo amorosafal a-nos proces-
sualmenteumaPalavra— Revelacdo — diferente, que causadiferenca
navida DeformaqueaPdavrade Deusnéo estapresente s noslivros,
nem apenas nos “livros sagrados’, nem somente na literatura crista.

Tomando o Concilio, assim, como ponto de partida paraumanova
histériado cristianismo, existem tedlogos que consideram o préprio
Jesusndo como expressao “ congtitutiva’ esm“normativa’ dagraca
sdvifica JacquesDupuis, Michad Amaadoss, Andrés TorresQueiruga
eEdward Schillebeeckx ndo insistem, por estarazéo, nem naexcluséo
dasoutrasreligidesdo projeto que os cristéos chamam de Governo de



Deus, nem mesmo naincluséo dasoutrasreligiGes, como etapas pre-
paratorias, no movimento cristéo. Paraeles, emtodasasreligidesacon-
tecem auténticas manifestagdes de Deus, que os cristéos entendem
terem sido levadas a perfei¢do no mistério de Jesus Cristo. Mas*“ o
mistério de Cristo inclui todas as manifestagdes de Deus nahistoria,
néo apenasasrealizadasem Jesus’.

Nessaperspectivapluralista, 0 missionario etedlogo Jose MariaVigil,
gue hdanos setornou latino-americano de coracdo (dirigeafamosa
Agendal atino-americana, emwww.latinoamericana.org, etambéma
secdo continental daAssociagéo de Tedlogos do Terceiro Mundo)
apresenta, no seu livro Teologiado pluralismo religioso, um roteiro
paraestudo didético dessanovae di sputadateméticateol 0gicapelas
comunidades cristas. Com efeito, o livro, prefaciado por Torres
Queirugae posfaciado por Jose Comblin, resultadelicOes ensaiadas
no site www.servicioskoinonia.org e trabal hadas em mutirdo pelos
rincdes desse continente. N&o é atoaque ele se organizaem secdes
gueremetem ao método evangelizador desenvolvido nascomunida-
descristésdebase: ver, julgar eagir.

Seguindo essapedagogia, aprimeirapartedo livro situao desafio do
pluralismo religioso no contexto daAmérical atina, onde o dramada
rupturaentreevangelho ecultura’ (Evangelii Nuntiandi) émuitomais
profundo, porque aqui nuncahouveama gamaentreo cristianisnoe
as culturas e religides autoctones — 0 que se agrava hoje com a
multiculturalidade daglobalizacdo pds-moderna. A segundapartefaz
umahermenéuticadosfundamentosbiblicos, dogméti cos, eclesiol gicos
efilosoficos parao avanco dateoriae préticapluralistadacompreen-
S80 e convivénciacom as outras tradi¢cbes religiosas, por parte dos
cristéos. E aterceirapartedo livro sugere pistas pastoraise espirituals
para o reequacionamento das relaces entre missdo e didogo,
inculturac@o elibertac8o, napraxisdascomunidadesdefé. Mastambém
cadalicdo ou capitulo do livro éestruturado segundo essadinamicada
acao-reflexdo, partindo sempre dacoletadefatos e problemasvividos,
paracferecer o subsidio detextosereflexdesdahistoria, econcluir provo-
cando o didogo emtorno de questBese bibliografiasde apoio.



Trata-se, entdo, de um verdadeiro manua, com 470 péginas, paraes-
tudo nos cursosdeteol ogiae nostreinamentos pastorai's, onde se apre-
sente anecessidade deumamaior inteligénciadafé crista, frenteao
desafio daplurdidadederdigifes. Resultaclaro, daleituradesselivro,
gueotemadateologiadasreligidesedo didogointerreligioso éparte
deum processo maisamplo e bem maisprofundo do queumasimples
mudancade paradigma. E muito maisdo que um simples avango ted-
rico, €0 redimensi onamento davivénciaespiritual em um novo tempo
axia queahumanidade estdcomegando aviver.

Naspalavrasdo proprioVigil, “ ... naépocadamundializagdo acomu-
nidade religiosando se comportamaiscomo umarealidade fechada;
pel o contrério, sente-se mai s como parte de umacomunidade de sig-
nificadosedevidasocia maisampla. Quando o tedlogo abordamaté-
riasinternas, especificas dessatradicéo, eestasedirigindo portanto a
leitores internos, € 16gico que continue utilizando os recursos
argumentativostradicionais. Porém, quando quiser sedirigir asocie-
dademaisampla, naqua estéo presentese participam muitas pessoas
fiéisdeoutrasreligides, suateologiando deveramais ser el aboradaso-
mentedentro dasmargensde suapropriaconfissoreigiosa’ (p. 431).

Como fazer umateologia crista significativa para um destinatério
multirreligioso? O livro deVigil certamente g udaapensar nisso, como
igual mente o conjunto de quatro outroslivros que ele organizou com
0s colegas da Associacdo de Tedlogos do Terceiro Mundo,
aprofundando edesenvolvendo osargumentosali apresentados. Pelos
muitoscaminhosde Deus: desafiosdo pluralismoreligioso ateologia
dalibertag@o (Goias. Rede, 2003); Pluralismo elibertacéo: por uma
teologialatino-americanapluralistaapartir dafé cristd (S&o Paulo:

Loyola, 2005); Teologialatino-americanapluralistadalibertacéo (S&o
Paulo: Paulinas, 2006) e Teologiapluralistalibertadoraintercontinental

(Sdo Paulo: Paulinas, 2008). Umaquintaobraestaprevista, “ Teologia
multirreligiosaeplurdistadalibertacdo”’, o que atestaanecessdadee
oportunidade dessa reflexdo, como exercicio do direito a umafé
eclarecida

Gilbraz Aragéo



CABRAL, Newton Darwin deAndrade. Ondeesta o povo, ai esta
algrea?Histériaememoriasdo Seminario Regional do Nordestell,
do Instituto de Teol ogiado Recife e do Departamento de Pesquisae
Assessoria. Recife: Fundag&o Antonio dos SantosA branches, 2008.
402p.

Doutor emestreem Historiado Brasil pelaUniversidade Federal de
Pernambuco, licenciado em FilosofiapelaUniversidade Catdlicade
Pernambuco (UNICAP). Pesquisador e professor do Curso deHis-
toriaedo Mestrado em CiénciasdaReligido daUNICAP. Organizou
varioslivrosetem artigos publicados.

A obratem por objeto os conflitos entre osmodel osde | grejadecor-
rentesdos Conciliosde Trento edo Vaticano || refletidos narelacéo
desegmentosdalgrejacom trésingtituigdesformadoras de ministros
eclesiaisimplantadas no Regional Nordeste |l durante o processo de
recepcao do Concilio do Vaticano 11: 0 Seminario Regional do Nor-
destell (SERENE 1), o Instituto de Teologiado Recife (ITER) eo
Departamento de PesquisaeAssessoria(DEPA).

A tese centra dolivro, apoiadaem variados documentos e em depo-
imentosorals, € que acontinuidade daguel asingtitui cdesregionaisde-
pendiafundamental mente do apoio do conjunto dos Bisposdo Regio-
nal identificadoscom o model o eclesid fundamentado no Concilio do
Vaticano Il eque seufechamento, portanto, foi umreflexo daperdade
hegemoniado grupo de Bispos liderados por Dom Helder Camara
paramembros do episcopado que, em sintonia com as orientacoes
romanas, ndo sevinculavam ao model o eclesiol6gico do Vaticano 1.

A obradestacaaconexao dastrés entidades estudadas com os postu-
lados e decorrénciasda Teol ogiadal ibertagdo, que preconizavaum
perfil de Ministros ordenados e ndo-ordenados, com compreensao
criticadaestruturasocial global e daespecificidade dascomunidades
em quefossem atuar.



CentradanaA rquidiocese de Olindae Recife, no periodo em que atu-
aram 0 SERENE Il (1965-1989), o ITER (1968-1989) e 0 DEPA
(1977-1990), aabordagem abrange, no entanto, todaaregi&o ecles-
asticado Nordestell, que compreende as quatro Arquidioceseseas
dezesseis Dioceses existentesdo Rio Grandedo NorteaAlagoas, das
quaisprovinham, mgoritariamente, oscandidatosaos ministériospara
formacdoviaSERENE II/ITER e DEPA.

O livro compde-se de sete capitul os, divididos didaticamente, mas
evitando separagdes estanques em umarealidade vivae entrelacada
como aque compunhaaefervescénciadaépocaem queastrésinsti-
tuichesexistiram.

O primeiro capitulo — “1GREJA E SOCIEDADE CIVIL EM

MOVIMENTO: gestacéo de um novo modelo eclesial” —traca
uma panoramicado contexto referenciador de novas concepgdes na
formacgdo dos ministrog/agentes apartir dos desdobramentos do Con-
cilioVaticano Il paraalgreadaAmérical atina

O segundo capitulo—“ DA ‘CASA-GRANDE’ A INSERCAO NO
MEIO POPUL AR: embatesnabuscadeum seminarioalter na-
tivo” —refleteainsati sfagdo sentidae manifestadacom o modelo de
seminériotradicional, 0 Semindario Regiond do Nordestell, quehavia
sido inaugurado em 1965, em Camaragibe, Pernambuco e osembates
gue povoaram o processo deinstauracdo de um seminério dternativo
em 1968, onde osseminaristasforam institucionamentedivididosem
peguenas comunidadesinseridas nos bairros popul ares.

O terceiro capitulo —“ SER E NAO-SER e SER OU NAO-SER:
conflitosidentitériosentrevidaleigaevidaclerical naspeque-
nasequipesdo SERENE |1 —analisaaspectosidentificados por
criticos do model o alternativo de seminario como as provasdasua
Inadequabilidade paraumaformacao eficaz do clero.

O quarto capitulo—“ABRINDO CAMINHO: oI TER eaforma-
¢ao dosdiver sos segmentosdo povo de Deus’ —analisaasativi-



dadesdo ITER, acomposi¢ao do seu corpo discente eaamplitude
dos que o compunham.Especia destaque é dado ao discurso inaugu-
ral do Instituto, proferido por D. Helder Camara.

O quinto capitulo—*NEM TODOSOSITINERARIOSLEVAM

AO POVO: encruzilhadaseredirecionamentosno I nstituto de
Teologiado Recife” —oferece umanogéo dos constantes conflitos
emtorno daslinhasadotadas pelo Ingtituto, apartir dediferentespers-
pectivas acerca dos ministérios, sobretudo do sacerdotal,
destacadamente por parte de al guns bispos e seminaristas.

O sexto capitulo—“A PARTIR DO POVO E PARA O POVO:
capacitacao teol6gica no Departamento de Pesquisa e A ssesso-
ria” —apresentao DEPA com seus objetivos, suasi steméticade atu-
acao e seus critérios de admissdo de estudantes que deveriam perma-
necer em seus ambientes de moradiae de atuagdo pastoral duranteo
periodo daformagéo.

O sétimo capitulo — “VEM DE ROMA O QUE FOI PARA
ROMA: ofechamentodo SERENE Il edo ITER” —situao fe-
chamento do I TER no cenério maisamplo da“ voltaagrandediscipli-
na’ que marcou o Pontificado de Jo&o Paulo Il e seus reflexos no
ambito do Regional Nordeste 1. A andlise de documentos leva a
constatac&o surpreendente de que grande parte dos Bispos do Regio-
nal forneceu a Sé Romanaajustificativaparaaextin¢ao do Seminario
Regiona edo Ingtituto de Teologia, o quefoi determinado atravésde
um decreto da Congregacao paraa Educacdo Catdlica, de agosto de
1989.

A obraevitapersonalismos napercepcdo do fluxo dos acontecimen-
tos, propiciando com habilidade e perspicaciaumaleituramais com-
plexados paradoxos e acontecimentos que culminaram com o fecha
mento daquel asingtituigdes.. Mostra, com nitidez, o papel determinante
do bispo paraaimplementacdo e paraacontinuidade de modelosde
Igregja, revelando, comisso, avulnerabilidade nasustentagéo de qual-
guer um dosmodelos nasigrejaslocais. Trata-se deumaobrainédita



sobre periodo recente e de grande efervescéncia cujos ecos foram
muito além dacircunscricéo geogréficadosfatos. Ricamenteilustrada
com depoimentos orai s de pessoas que participaram ativamente no
processo, aobranos brindaum olhar auxiliado pelo método sem, no
entanto, pretender que o método esgote amultifacetadariquezados
acontecimentos.

Degislando Nobrega de Lima!

1 Doutor em Teologia pela Westfédlische Willhelms Universitdt Minster/Alema-
nha Prof. do Curso de Teologia e do Mestrado em Ciéncias da Religido — UNICAP.



Filme

Na Natur eza Selvagem (Intothe Wild)

Ano: 2007

Duracéo: 140 minutos

Direcéo: Sean Penn

Elenco: EmileHirsch, WilliamHurt, MarciaGay Harden, JenaMd one.
Didtribuicao: Paramount

Noinicio dadécadade 90, o jovem Christopher M cCandless, pouco
tempo depoisdacerimoéniadeformatura, decidevigjar pel os Estados
Unidosem buscadeliberdade. De nadaadiantam ospedidosdospais
paraeletrilhar umavidacomo eles haviam projetado para o rapaz.
Dinheiro, automével, promessas de uma carreira brilhante ndo o
demovem de seu objetivo. Christopher doaparainstituicdes de cari-
dade osrecursosque permitiriam aeledar inicio avidaprofissional,
gueimaos seus documentos e cartdes de crédito, destroi osvestigios
gue podem indicar seu paradeiro, colocaamochilanascostase parte
numaviagem queo levarainicia mente atéaDakotado Sul. Em segui-
da, vai paraoArizonaeparaaCaliférniae, apésdoisanosnaestrada,
decide percorrer umadisténciaaindamaior e ruma para o Alasca,
local escolhido por ele paraviver sozinho, tendo apenas anatureza
como companhia. Duranteajornada, Christopher conhecevéariaspes-
soaseinfluenciaavidadelas, assm como mudatambém suaprépria
visdo de mundo. No entanto, quando elas, de algumaforma, tentam
convencé-lo afincar raizes, o rapaz pegade novo aestrada.

NaNatureza Selvagem (Into theWild), foi dirigido pelo ator ediretor
Sean Penn e, pela suatematica, poderia ser visto apenas como um
filme deaventuras. Defato, durante os seus 140 minutos, ndo faltam
belas pai sagens (afotografiaé de Eric Gautier, responsavel também
pelasimagens de DiériosdaMotocicleta, deWalter Salles Jr.) emo-
mentos de intensa emoc&o diante dos obstaculos naturais que
Christopher vai enfrentar, escalando montanhas, atravessandoriose
florestas e entrando em contato com animais selvagens. Mas, amedi-
da que ahistériaavanca, logo nos vamos dando conta de que néo



estamos diante de uma obra apenas paraexcitar asnossas emogoes
figcas. A viagem de Christopher M cCandlessnostocamuito maispro-
fundamente. A primeirasurpresaéofato de sabermosque Christopher
néo é um personagem ficticio. Ele existiu rea mente e suahistériafoi
transformadaem livro por Jon Krakauer, apartir dosdiariosdeixados
pelojovem vigjante. Sean Penn, inclusive, levou 10 anos pararedlizar
este filme, pois queria ter a certeza da aprovacdo da familia de
McCandless.

Num mundo cadavez maispermeado pelacompeténciaacirrada, quan-
do, paragagar posi¢des, acumular bens materiaise consumir defor-
madesenfreada, as pessoas ndo poupam esforgos, saber daexisténcia
dea guém como Christopher ndo deixade ser um aento. Tavez este-
jamaos sendo excessivamente romanticos eidealistas, contudo, éim-
possivel ndo se comover com asfacanhasrealizadaspor ele. Se, em
vez denoslimitarmosaencarar suabuscacomo apenaso capricho de
um jovem de classe médiadtaetentarmostranspor asuainquietacdo
paraum horizonte maisamplo, certamente, veremos que, NOS cora-
¢Oesementesde muitascriaturas por este mundo afora, existemidea
listas adormecidos, sonhando em romper aimposi ¢&o de umasocie-
dade cuja premissa € afalsailusdo do “ter” para ser considerado
dguém.

Certamente Christopher M cCandlesstomou umaatituderadical, mas
€ nesseradicalismo, talvez, que consi ste abel ezade seu gesto. N&o
vale apena contarmos o desfecho do filme parané&o estragarmos a
curiosidadedoleitor deassistir aele, emboraavidareal dequal quer
formajatenhaselado seu destino. Mas podem estar certos, nabusca
por um retorno asuaesséncia, 0 Nosso herdi aprendeu ligdes capazes
derevelar a0 seu espirito o Sgnificado dasuarupturae asconsequéncias
desuaatitude. O seulegado, felizmente difundido, n&o foi apenas
dizer ndo aum estilo devida, masnosalertar efazer refletir sobreas
escol has que ainda podemos empreender. Seacivilizagdo pos-mo-
dernaapenas aprofunda os abismos entre os homens, M cCandl ess,
com suaingenuidade eimpulsosquase pueris, ao fazer o quefez, res-
gatou, de algumaforma, apossibilidade de nosrei ntegrarmos anatu-



reza e também de nos reencontrarmos enquanto seres solidarios. O
filme, dessamaneira, € umaobrasem apel os desnecessarios paravi-
sdes apocalipticas, masde cujanarrativasmplesediretaemanauma
poesiaclarae suave capaz de ser um contraponto aviolénciae aos
conflitosdo mundo contemporaneo.

Alexandre Figueirba
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