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Resumo

Nesta reflexdo, feita a partir do lugar onde nos situamos, ou seja, o da
teologia cristd, propomo-nos a identificar algumas das faces que hoje
toma a sacralidade. Vamos também tentar perceber como estes rostos
fazem “interface” com outros, superpondo-se em niveis dialogantes e
comunicantes e propondo novas e insuspeitadas sinteses as geracdes do
século XXI. Finalmente, tentaremos identificar algumas conseqiiéncias
e alguns desafios para a teologia que essas faces e interfaces trazem e
plantam no chdo da cena teoldgica.

Palavras-chave: Pluralismo religioso, Pés-modernidade, Didlogo
Inter-religioso.

Abstract

In this reflexion, produced, arisen from the ‘locus’, place where we are
situated, so to say, Christian Theology’s that one, we aim at identifying
some of the faces that sacrality assumes nowadays. We have in mind
also to try perceiving the way these visages make, construct “interface”
with other ones, superplacing each other in dialoguing communicant levels
as well as purposing new and unsuspected syntheses to XXI ™ Century’s
generations. Finally we will try identifying some consequences and some
challenges for the Theology that these faces, and interfaces bring forth
and plant upon the theological scenery ground, soil.

Key words: Religious pluralism, Postmodernity, Interreligious dialogue.

Introducéo

mundo em gue vivemos ndo é mais como aquele onde viveram
nossos antepassados, Nossos avos, as geragdes que sempre nas-
ceram e se criaram cercados dos simbolos, dos sinais e das afirma-
¢Oes da fé cristd e —mais do que isso — catdlica. Hoje vivemos num
mundo onde a religido, muitas vezes, desempenha mais o papel de
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cultura e forca civilizatéria do que propriamente de credo de adesdo
que configuraavida. Mais ainda: vivemos num mundo secularizado e
plural em todos os aspectos e termos. Desejamos dizer com isso que
a pluralidade advinda da globalizacéo afeta ndo apenas os terrenos
econdmico e social, mas igualmente os politicos, culturais e também
religiosos. Hoje as pessoas nascem e crescem no meio de um mundo
onde se cruzam, dialogam e interagem de um lado o ateismo, a des-
crenca e/ou a indiferenca religiosa; e de outro lado, varias religides,
antigas e novas, que se entrecruzam e se interpelam reciprocamente.
O Cristianismo historico se encontra no meio desta interpelacao e des-
ta pluralidade®.

Esta pluralidade religiosa, por sua vez, implica a existéncia de
discursos e tentativas de discurso sobre o Sagrado, a Sacralidade, o
Divino ou Deus diferentes, segundo 0s contextos em que se vive e
suas caracteristicas. Discursos que estardo permeados e mesmo con-
figurados em maior ou menor proporcao pelo fenémeno da seculariza-
¢ao que avanca e transforma a visao do campo religioso e cultural,
assim como pelo eclodir da convivéncia mais ou menos conflitiva das
diferentes religides, ndo apenas aquelas de tradigdes mais antigas e
institucionalizadas como também dos novos movimentos religiosos que,
a cada dia, inventam novas sinteses para expressar a busca do ser
humano de hoje pelo Transcendente.

1 Aemancipacdo do humano = crepusculo de Deus ?

O homem moderno, por antonomasia, €, em geral, considerado
como um ser que dispensou Deus, que se emancipou do religioso e
dele ndo mais considera sua vida como dependente. Ou € ateu, ou é
agnostico, ou é simplesmente teista, ou politeista ou € indiferente religi-
osamente.

A seguir, apresentamos algumas defini¢des do que seriam 0s
matizes da posi¢cdo do homem moderno frente a religido:

Ateismo: falta de crenca em Deus. Filos. Atitude ou doutrina
que dispensa a idéia ou a intuicdo da divindade, quer do angulo teérico
(ndo recorrendo a divindade para se justificar ou fundamentar), quer
do angulo préatico (negando que a existéncia divina tenha qualquer in-
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fluéncia na conduta humana).

Teismo: doutrina que admite a existéncia de um deus pessoal,
causa do mundo. E a cosmovisdo que percebe as ordens da existéncia
(coisas, organismos, pessoas) como dependentes para ser e continuar
aexistirem um s6 Deus, que € o Unico que merece louvor e adoracao.
Os teistas diferem entre si sobre a natureza de Deus e a relacdo de
Deus com essas ordens, mas se assemelham aos deistas que, em prin-
cipio, excluem revelacéo e intervencao divina na ordem do mundo, e
contra os panteistas, que identificam Deus com essas ordens. Os teistas
sustentam que Deus, criador transcendente das ordens, permanece
uma unidade indivisivel enquanto ele as sustenta de acordo com suas
capacidades e seus ultimos objetivos.

Panteismo: soutrina segundo a qual sé Deus € real e 0 mundo é
um conjunto de manifestacdes ou emanagdes. Doutrina segundo a qual
s6 0 mundo é real, sendo Deus a soma de tudo quanto existe.

Panenteismo: sistema filosofico e teoldgico que vé todos os
seres em Deus.

O ateismo — visto por algumas correntes da fé e da teologia
como o grande inimigo a ser combatido — seria, pois, uma tentagéo
entre outras que rondaria todos os dias mesmo o crente, mesmo o
tedlogo®. Trata-se de uma conseqiiéncia da crise da cultura ocidental,
que vai de par com a crise da religido. As profecias dos mestres da
suspeita estdo cumpridas em parte e desmentidas em parte. Aconvic-
cao de que areligido é importante convive com uma rejeicao da reli-
gido institucionalizada.. Afé, a adesdo e a pertenca religiosa ndo
necessariamente rimam com honestidade e ética, implicando uma su-
peracao do simplismo, que diria ser tudo bom, justo e améavel, viria
como consequiéncia da experiéncia religiosa, enquanto o ateu seria
tipificado e apresentado como o injusto, 0 sem escrdpulos, encarnando
a praticado mal. Assim sendo, um ateismo explicito pode conviver
com uma crenca implicita, assim como um crente explicito pode ser
um ateu implicito®.

A interpelacdo atéia tem, pois, uma face positiva no bojo do
processo de secularizag&o. E o ateu, longe de ser apenas um inimigo a
combater, passa a ser um interlocutor que desafia. Essa face, por sua
vez, se desdobraem varios aspectos que vao ajudar a fazer a interface
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da fé vivida no contexto secularizado com a identidade mais profunda
dessa mesma fé, que resgata suas origens para vivé-las criativamente
hoje.

Ainterpelacdo atéia pode ser uma critica purificadora das
imagens que se tém de Deus. Pode, na verdade, ajudar a que 0s
crentes ndo se satisfacam com nenhuma idéia ou concepc¢éo de Deus
que Ihes é apresentada, mas nunca cessem de buscar e discernir se
suas experiéncias, aparentemente religiosas, realmente séo experiénci-
as de Deus®. Pode, portanto, impedir-nos de apoderar-nos de Deus;
pode ajudar acriticar as mazelas da religido institucionalizada; pode
ajudar a inaugurar uma nova era de conhecimento, liberta da tutela da
religido’. Foi essa a tentativa que resultou na emergéncia da razéo e no
Iluminismo que, com todas as criticas que possam receber, e com 0
fracasso do modelo de explicagdo do mundo que produziram, ndo
deixaram de introduzir importantes modificagdes na historia da huma-
nidade. E essa mesma interpelagdo que, hoje, funciona como instancia
critica importante, a qual impede de cometer abusos em nome da
religido e da fé.

Porque, na verdade, a modernidade e a secularizagéo, embora
pretendam emancipar-se de toda e qualquer divindade imposta e/ou
institucionalizada, criam seus proprios deuses, diante dos quais é obri-
gatdrio curvar-se e a cujas leis se deve obedecer.

Alguns desses novos deuses constituem verdadeiras idolatrias
que interpelam profundamente a fé trinitaria:

1. 0 mercado: este deus moderno dita leis e normas, visando a
favorecer o consumismo, a venda de imagens e produtos. Tudo é
vendavel e avaliado positiva ou negativamente por sua vendabilidade.
O sagrado e o religioso também. Dai decorre o fato de se formarem
verdadeiros supermercados da fé, onde as pessoas vao servir-se de
elementos com os quais possam compor seu particular coquetel religi-
0s0. E o sagrado como produto seré descartado e trocado a partir do
momento em que n&o estiver mais dando lucro;

2. 0 culto a personalidade: que cultua pessoas concretas,
mesmo que sejam boas e benemeéritas. A pessoa em questdo é despo-
jada de sua humanidade real e convertida em um objeto de consumo,
cultuada como idolo, consumida e descartada quando ja tiver sido
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suficientemente sugada e consumida. Outra pessoa entdo substituird o
idolo deposto em seu pedestal, langando as bases para um novo culto,
presidido por uma nova divindade. Onde ha esse tipo de religiosidade
idolatrica, as pessoas ndo sdo livres. Projetam seus desejos de abso-
luto em outras pessoas faliveis e frageis, que perdem o papel positivo
que poderiam exercer enquanto mediadoras para se converterem em
absolutos incontestaveis;

3. 0 progresso: tudo é feito em seu nome e em seu ritmo e
sacrificado em seu altar. O progresso diz quem é ou ndo € valido para
0 mundo e a sociedade, e exclui quem n&o acompanha sua carreira
louca e predatoria, chegando mesmo a tirar do mapa mundi aqueles e
aquelas (individuos ou povos inteiros, pouco importa) que nao contri-
buem para configurar 0 mapa que, segundo sua doutrina, levaa huma-
nidade para a frente;

4. aeficaciae/ou o utilitarismo: s6 € bom aquilo que produz
algo, que é eficiente, que serve para algo, que € Util para alguma coisa,
que da retorno, que da lucro. Tudo que releva do gratuito ndo tem
lugar no complexo pantedo dos deuses modernos. SO tem serventia
ou finalidade tudo aquilo que é imediato, que traz uma satisfacdo
imediata;

5.0 poder: toda luta cotidiana que faz a vida do homem sobre
a terra é luta para ter poder: poder politico, poder entre 0s sexos,
poder sobre o outro, poder do saber académico, em todo caso poder.
Para essa obtencdo do poder, a acumulacao de riqueza é elemento
indispensavel e contribui largamente para que essa seja real e se dé de
maneiraeficaz;

6. 0 prazer: entendido apenas em chave erética e/ou romanti-
ca®, o prazer buscado a qualquer pre¢o elimina a alteridade do outro e
transforma as relagcbes humanas de todos os niveis e todos 0s tipos em
relacGes descartaveis ou relacdes de perda e ganho, racionais e co-
merciais. O prazer fragmenta as relacdes humanas, transforma-as
em provisorias e descartaveis, coloca os objetivos dessas relagdes em
horizontes curtos, provisorios e efémeros. “A insustentavel leveza do
ser”® é o simbolo de toda uma geragdo que entende o amor apenas na
chave do prazer buscado em si mesmo, enquanto dure, obscurecendo
a sacralidade do outro como epifania que convida a saida de si*°.

Ano VIl en. 7« dezembro/2008 - 13



Mestrado em Ciéncias da Religido — Unicap

Na verdade, o ateismo moderno é a resultante do choque entre
dois mundos — 0 antigo e 0 moderno. Implica, pois, aexisténciae o
uso de dois paradigmas. Quando os campos religioso e social se en-
chem de idolos e falsos deuses, o ateismo pode interpelar a fé no sen-
tido de desfazer as falsas interfaces que ndo resultardo numa sintese
harmoniosa que conduza ao encontro da sacralidade. Da mesma
forma, numa época de novos paradigmas, quando se repensa a totali-
dade da concepcdo da fé, da religido e da teologia, 0 ateismo pode ser
de grande valia para depurar e discernir a validade da concepgéo de
novos modelos, mais sintonizados e afins com o novo paradigma que
se vai impondo com sempre maior forca no mundo teolégico**. Por
sua vez, a fé pode interpelar o ateismo —e realmente o faz —no sentido
de fazer apelo a uma outra dimensé&o que ndo o meramente material e
tangivel, que leva as pessoas ao desespero e a nausea do mundo.

O documento Evangelii Nuntiandi*? diz que 0 homem moder-
no ja ndo escuta os mestres. Escuta as testemunhas. E se escuta 0s
mestres, € porque esses sao testemunhas. Os discursos antigos ja ndo
chegam ao homem moderno, que tem em si novas inquietacdes e no-
vas perguntas. O paradigma moderno questiona a idéia mesma de
Deus predominante no campo teol6gico. Quando 0 homem comegaa
emancipar-se dareligido institucionalizada, comeca, igualmente, aeman-
cipar-se do Deus que a preside. Num mundo moderno e seculariza-
do, Deus ja ndo aparece como rival do homem, mas apresenta uma
nova face que podera permitir a esse mesmo homem descobri-lo no
meio do mundo, como interlocutor e companheiro, embora sempre
como Senhor.

O Deus da Biblia — por sua vez — € um Deus diferente dos
deuses de todos os outros povos da Antigiiidade. N&o se revela so-
mente nas leis e ciclos da natureza. Mas se revela através de homens
e mulheres e nos eventos contingentes da historia da humanidade. E
nomeado como o Deus do povo, e diz seu nome e mostra seu rosto
nos eventos através dos quais ele se revela a si mesmo a homens e
mulheres de todo o tipo. Ele é, desde o principio, o Deus de Abrado,
de Isaac e de Jacd e o Pai de Jesus Cristo. Transcende igualmente a
todos os fendmenos e ciclos da Natureza e liberta o povo dos pode-
res malignos da opresséo e damorte. E o Deus da historia, diferente-
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mente dos deuses da natureza.

Essa identificacdo de Deus com os poderes da natureza e sua
libertacdo dessa concepgéo por parte do povo de Israel preparam —
remotamente, porém fundantemente —, de uma certa maneira, o diélo-
go desse Deus com o mundo e 0 homem emancipados da modernidade.
O humano est4, desde o inicio, no centro da experiéncia do povo de
Israel. Aexperiénciado homem biblico é a experiéncia de um passado
que se deixa definitivamente para tras e de um futuro que se deve
buscar na esperanca que um dia se encontrara. O futuro é algo novo.
N&o € um retorno eterno ao passado, ciclica, eterna e constantemente.

A modernidade e a seculariza¢do trazem algo dessa concepgao
teleoldgica do tempo. Porém o deturpam com a nogao de progresso
e eficécia. O progresso é o “leitmotiv” da modernidade. Enquanto o
equilibrium era o “leitmotiv” das civilizacbes pré-modernas.

No entanto, a modernidade traz uma sintonia com a revelagéo
biblica em termos da valorizagao da historia. Nesse sentido, é impor-
tante num momento de queda e troca de paradigmas, na qual a emer-
géncia de um paradigma pds-moderno se delineia anunciando o fim da
historia.

Ateismo e cristianismo, pois, necessitam ambos expor-se mu-
tuamente a critica um do outro; estdo juntos diante do fracasso do
[luminismo; podem estar juntos, igualmente, com solidez, e trazendo
uma valiosa contribuicéo, diante da proliferacéo de novas propostas
religiosas que, muitas vezes, podem inserir-se num mundo seculariza-
do como escape as frustragGes do cotidiano.

O homem moderno, por antonomasia, é, em geral, definido
como um ser que dispensou Deus, que se emancipou do religioso e
dele ndo mais depende para sua vida. Ou é ateu, ou é agndstico, ou é
simplesmente teista, ou é indiferente religiosamente. Vemos, no entan-
to, que essa definicdo ndo é tao facil de ser feita. O homem moderno
e pds-moderno, ateu ou agnostico, na verdade se encontra diante de
um pantedo povoado de novos deuses que, a modernidade, tenta pro-
por-lhe a cada dia. Ou entdo se encontra, seja ateu, agnostico ou crente,
vulneravel diante dos deuses e idolos que a secularizagdo e a pds-
modernidade propdem, a cada dia, a sua potencialidade crente. Ou
entdo, ainda numa terceira hip6tese, encontra-se como que perplexo
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diante do eclodir de uma nova pluralidade e uma nova consciéncia
religiosas que lhe complexificam os campos visual e afetivo e a
potencialidade crente.

2 A face plural e difusa da p6s-modernidade e a interface do
pluralismo religioso

O pluralismo esta presente na histdria do Cristianismo desde 0s
seus primordios. Ja desde os primeiros séculos, o cristianismo, nasci-
do no seio do judaismo, devera encontrar maneiras de comunicar-se
no seio do mundo pagéo e politeista da Grécia e da Roma antigas.
Paratal, devera servir-se das categorias da filosofia grega, antiga e
paga, assim como serd compelido a dialogar com os diferentes deuses
presentes nesse mundo, a fim de poder fazer visivel e audivel a experi-
éncia de seu Deus. Um exemplo saboroso e potente desse pluralismo
e da entrada do Cristianismo nele é o episodio de Paulo no are6pago
de Atenas, com seu anincio do Deus desconhecido, descrito no capi-
tulo 17 do livro dos Atos dos Apdstolos?2.

Esse pluralismo pareceu obscurecer-se na Idade Média, quan-
do o mundo ocidental era macica e quase totalmente cristdo. Os que
professavam credos diferentes eram considerados hereges e infiéis a
serem combatidos e eliminados'*. A Reforma Protestante recoloca a
questdo do pluralismo, rompendo a univocidade da cristandade. O
processo de seculariza¢do, com a autonomia da razéo, o racionalismo
e acrise das instituicdes traz novos elementos para um quadro no qual
ahomogeneidade ja estava rompida, sendo questionada®®.

Hoje, assistimos a privatizacao da vida religiosa, que vai de par
com aautonomia do homem moderno versus a heteronomia que regia
o0 mundo teocéntrico medieval. Cada um comp@e sua propria
“receita”’religiosa e o campo religioso se assemelha a um grande su-
permercado assim como, também, a um “lugar de transito”onde se
entra e se sai. Amodernidade n&o liquidou com a religido, mas esta
ressurge com nova forga e nova forma, ndo mais institucionalizada como
antes, mas, sim, plural e multiforme, selvagem e mesmo anarquica, sem
condigdes de voltar ao pré-moderno?®.
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O ser humano que viveu a crise da modernidade, ou que ja nas-
ceu em meio ao seu climax, e ja nada em aguas pés-modernas, a dife-
renca do adepto da religido institucional, que adere a uma sé religido e
nela permanece; ou mesmo do ateu ou agnostico, que nega a pertenca
e acrencaem qualquer religido € como um “peregrino” que caminha
por entre os meandros das diferentes propostas religiosas que com-
pdem o campo religioso, n&o tendo problemas em passar de uma para
outra, ou mesmo de fazer sua propria composicdo religiosa com ele-
mentos de uma e outra proposta*’.

A questdo da sacralidade apresenta, pois, uma outra face que
convive com aquela por nés analisada: a da secularidade moderna,
geradora da suspeita e do ateismo, na qual a Transcendéncia esta sub-
metida & constante e incessante critica da raz&o e da légica iluminista.
Essa outra face é a face da pluralidade. Face essa que, por sua vez,
implicara igualmente a existéncia de uma interface: a das diferentes
tentativas do didlogo inter-religioso, da préatica plurirreligiosa e da reli-
gido do outro como condigao de possibilidade de viver mais profunda
e radicalmente a propria fé.

Em termos fenomenoldgicos, a extenssao pluralismo religioso
se refere simplesmente ao fato de que a histdria das religides mostra
uma pluralidade de tradi¢es e uma pluralidade de variag6es dentro de
cada tradicdo. Filosoficamente, no entanto, o termo se refere a uma
particular teoria da relagéo entre essas tradi¢des, com suas diferentes
e competitivas caracteristicas. Essa é a teoria segundo a qual as gran-
des religides do mundo constituem concepcdes e percepgdes varia-
das, e respostas aquela que € a tltima e misteriosa divina realidade®,

A questdo do pluralismo religioso € uma realidade sempre
mais proeminente no mundo de hoje, pluralista e assaltado por um
retorno do religioso que parece explodir, desreprimido com quase sel-
vageria. N&o s6 as antigas e tradicionais religiGes parecem crescer de
importancia e se tornarem interlocutoras de peso para o Cristianismo
historico como também novos movimentos religiosos surgem de todos
os lados, suscitando perplexidade e interpelacdes diversas aos adep-
tos das Igrejas tradicionais €, N0 N0Sso caso, concretamente, aos mem-
bros da Igreja Catolica®.
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A histéria do pluralismo religioso, visto a partir do Cristianismo
historico, poderia ser dividida, em termos de apresentacdo, em trés
grandes etapas: o eclesiocentrismo, o cristocentrismo e 0
teocentrismo®.

O eclesiocentrismo € aquela posicdo que vé o discurso sobre
as verdades da fé, incluida a verdade sobre Deus, inseparavel do
anancio da Igreja. Crer no Deus de Jesus Cristo: para os adeptos
dessa posicao, é inseparavel o crer do viver na Igreja. Asalvagdo é
anunciada, guardada e testemunhada pela Igreja. E a Igreja que pro-
fessa, no meio do mundo, a realidade de que Deus constituiu Jesus
Cristo como Unico mediador. Elaé, pois, instrumento de salvagdo. O
unico Deus verdadeiro é, portanto, aquele que pode ser encontrado
na Igreja e s6 na Igreja se encontra o espaco de seu andncio e seu
discurso. Essa posi¢do € a que se encontra nos melhores documentos
da Igreja Catdlica e, com bastante clareza, na recente enciclica
Redemptoris Missio. Em termos de como a Ciéncia das Religides
hoje apresenta tal posi¢ao, parece que seria possivel classifica-lacomo
“exclusivista’.

A posi¢do “inclusivista”, no entanto, enquanto é, por um lado,
praticamente de ajuda para uma comunidade a medida que essa se
torna mais ecuménica de mentalidade e de prética, € logicamente uma
posigdo instavel. O pluralismo explicito aceita a posi¢do mais radical
implicada no inclusivismo: a visao que as grandes religides do mundo
encarnam diferentes percepcles e concepcdes de, e
correspondentemente diferentes respostas ao Real ou ao Ultimo, e
dentro de cada um deles esta em curso, independentemente, a trans-
formacao da existéncia humana de sua posicao autocentrada para uma
posicdo centrada na realidade que esta fora de si. Assim, as grandes
tradicBes religiosas devem ser olhadas como espacos soteriol6gicos
alternativos dentro dos quais — ou “caminhos’ao longo dos quais —
homens e mulheres podem encontrar a salvacéo, a libertacéo e a ple-
nitude. Encontramos instancias de viséo religiosa capazes de desen-
volvimento inclusivista ou pluralista dentro de cada uma das religides
mundiais, apesar de que ndo usualmente como temas centrais®.

O inclusivismo, portanto, estad mais sintonizado com o
cristocentrismo, que difere de e reage a essa posi¢éo eclesiocéntrica.
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Seus representantes sdo, sobretudo, teélogos que, tendo feito a expe-
riéncia de defrontar-se com a realidade das outras religides e, a partir
delas, tentar refletir e elaborar seu pensamento e seu discurso, perce-
bem que o modelo eclesiocéntrico é curto e insuficiente para dar conta
do préprio coracdo da mensagem crista, ou seja, do anuncio da salva-
cao universal. Um Deus restrito a Igreja—e, mais ainda, a uma deter-
minada Igreja - ndo € um Deus que possa ser apresentado a todos 0s
seres humanos como salvador.

A proposta de J.Dupuis, por exemplo, é a de estabelecer uma
teologia crista das religides. Assim fazendo, ele questionando s6 o
eclesiocentrismo, mas a propria perspectiva cristocéntrica tradicional
da fé crista. Ora, a unicidade de Jesus Cristo e a significacdo universal
do evento Cristo representam para o Cristianismo mais que uma cren-
cacentral. Elas sdo o fundamento mesmo da fé=.

Jesus é Unico ndo como seria Unica toda pessoa escolhida por
Deus para nela revelar-se e manifestar-se, mas no sentido de que, por
Jesus e nele, Deus se manifestou a Si proprio de uma maneira decisiva
e inultrapassavel nem repetivel.Essa unicidade e essa universalidade,
no entanto — continua Dupuis —, ndo sdo exclusivas, mas inclusivas,
ndo fechadas mas abertas, ndo sectarias, mas césmicas. Ou seja, 0
Mistério Cristico esta em todo lugar onde Deus entra na vida dos
homens e onde sua presenca é experimentada, e nesse sentido, todos
fazem e podem fazer a experiéncia do Mistério cristico, mas somente
os cristdos podem nomeé-lo. O Cristianismo ndo é, entdo, como o
Isl&, uma “religi&o do livro”, mas de uma pessoa, o Cristo.

O fundamento da fé que rege a hierarquia das verdades, portan-
to, € o mistério de Jesus Cristo. A verdadeira questao que se coloca,
entdo, seria a darelacéo vertical respectiva das diversas Igrejas e co-
munidades cristds com o mistério de Jesus Cristo e das outras reli-
gides. A constituicdo Gaudium et Spes afirma: “Com efeito, ja que o
Cristo morreu por todos e que a vocagdo ultima do homem é realmen-
te Unica, a saber, divina, devemos sustentar que o Espirito Santo ofe-
rece atodos, de uma maneira que s6 Deus conhece, a possibilidade de
ser associados ao mistério pascal”?.

A perspectiva cristocéntrica, entdo, em termos de teologia
ecumeénica e teologia das religides, impde-se como mais suscetivel de
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fazer chegar a resultados positivos apreciaveis, ja que ultrapassa, trans-
cendendo-a, toda aproximacéo eclesiocéntrica atrofiada.

N&o basta, porém, afirmar a centralidade de Jesus Cristo e sua
universalidade para resolver o problema do dialogo inter-religioso com
respeito a questdo de Deus. Parece que se pode afirmar teologica-
mente, com alguma base, que a intencdo formal de Deus em Jesus
Cristo € inserir o dom que ele faz de si préprio a humanidade o mais
profundamente que se pode fazer no interior mesmo da humanidade
que ele chama a partilhar sua vida; em outros termos, em Jesus Cristo
Deus pretende tornar sua autodoacao o mais imanente possivel.

Devido a isso, entéo, a cristologia, hoje, procura novos rumos e
toma novos caminhos, quais sejam, buscar uma cristologia néo
antropoceéntrica, na qual o elemento cosmico esteja presente; buscar
uma cristologia inclusiva e universal, em que o mistério de Cristo inclui-
ria todas as manifestagdes de Deus na historia, ndo somente as que
foram realizadas em Jesus.

A tendéncia teocéntrica, mais atual e mais radical em termos
dos tedricos do dialogo interreligioso, releva de uma concepgdo de
universo diferente, segundo a qual se recusa a atribuir a pessoa de
Jesus Cristo um carater “normativo” nas relacdes entre Deus e 0 ho-
mem. Trata-se de uma mudanca de paradigma na teologia das religi-
Oes e na concepcado de Deus. A mediacdo da Igreja na ordem da
revelacdo e da salvacéo e a mediacao universal do proprio Jesus Cris-
to sdo relativizadas e questionadas. No entanto, ha que admitir que
mesmo ai podemos encontrar e identificar matizes, segundo se consi-
dere a Igreja: a) mais como presenca, de sinal e sacramento, e de
testemunho e b) segundo se considere a pessoa de Jesus Cristo com-
preendida ou ndo como constitutiva da salvacao, normativa para uns,
e ndo constitutiva nem normativa para outros.

Trata-se de uma verdadeira revolucéo copernicana passar da
perspectiva cristocéntrica a uma nova perspectiva teocéntrica. E seu
axioma é simples: apds haver crido durante séculos que as outras tra-
dicdes religiosas giram em torno do cristianismo como centro, trata-se
hoje de reconhecer que o centro em redor do qual todas as tradi¢des
religiosas, inclusive o cristianismo, giram, ndo é outro sendo Deus mes-
mo. Assim - afirmam os defensores dessa posi¢éo - haveria condi-
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¢Oes de estabelecer uma Unica teologia valida das religiGes, baseada
no pluralismo teocéntrico, que da conta de todos os fendmenos, ultra-
passa toda pretens&o cristd no papel privilegiado e universal de Jesus
Cristo e estabelece, enfim, o didlogo inter-religioso num pé de igualda-
de verdadeiro.

Ora, essa posicao € questionavel, pois essa visao teocéntrica
impGe ao dialogo inter-religioso um modelo divino que responde cla-
ramente ao Deus das religides ditas “monoteistas”. Ele ja ndo seria,
portanto, universal. De outro lado, dificilmente, pode-se consideré -lo
cristdo. Um teocentrismo que ndo €, ao mesmo tempo, cristocéntrico
pode ser um teocentrismo cristdao? Esse Deus do teocentrismo ndo se
aproximaria mais do Deus de religides como o Judaismo e o Isl& ou
mesmo, talvez, do Deus “geral” dos teismos modernos ou dos
panteismos pds-modernos, em vez de se aproximar daquele que a fé
cristd nomeia como Pai, Filho e Espirito Santo?

E preciso —a nosso ver — ndo se enganar sobre o sentido que a
perspectiva cristocéntrica tomaria aqui. Dizer que o Cristo estd no
centro do plano divino paraa humanidade néo significa considera -lo a
meta e 0 objetivo em direcdo aos quais tendem a vida religiosa dos
homens e as tradicoes religiosas da humanidade. Deus Pai permanece
0 objetivo e o fim; Jesus ndo se substitui jamais a Ele. Se Jesus Cristo
esta no centro do mistério cristdo de Deus, é enquanto Mediador
obrigatério, constituido por Deus mesmo como o caminho gque conduz
a Deus.

Em outras palavras, Jesus Cristo estaria no centro porque Deus
mesmo —nao 0s homens, ndo o cristianismo — o colocou ai. Segue-se
que uma teologia cristd seria o lugar no qual cristocentrismo e
teocentrismo néo parecem poder ser confrontados um com o outro
como perspectivas diversas entre as quais € preciso escolher. Ateolo-
gia crista é teocéntrica, sendo cristocéntrica e vice-versa. Longe de
estar ultrapassada, as perspectivas cristocéntrica e teocéntrica, ao
mesmo tempo, parecem permanecer, para nés, cristaos, a Gnica via
aberta. O que estd em questdo ndo é a adocdo e a escolha entre duas
teologias intercambiéveis, mas a adogdo, livre e responsavel, da pers-
pectiva que nos abre aquilo que esta no coragdo mesmo da fé, qual
seja, 0 mistério de Jesus Cristo em sua integridade e universalidade. E
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essa afirmacéo central da fé em Jesus Cristo implica uma perspectiva
trinitaria, na qual Jesus Cristo aponta constantemente para o Pai, pelo
qual é enviado e ao qual retorna, e para o Espirito, que envia desde
junto do Pai e que recorda tudo o que foi dito, conduzindo a humani-
dade a verdade plena.

A adesdo a fé e, sem duvida, umaescolha livre. Mas essa esco-
Iha comanda toda a experiéncia religiosa e toda a teologia crista autén-
tica. E afe em Jesus Cristo ndo é fechada, mas aberta; ndo é mesqui-
nha, mas possui dimensdes cosmicas. Ateologia das religides da hu-
manidade que ela funda estabelece, na escala do cosmos, uma maravi-
Ihosa convergéncia no mistério do Cristo, de tudo que Deus, em seu
Espirito, realizou ou continua a realizar na historia da humanidade®.

A partir dessa face plural, geradora de uma interface
plurirreligiosa, a experiéncia do Sagrado realizada dentro do Cristia-
nismo, em outras palavras, a mistica crista hoje é interpelada e chama-
da a aprender das experiéncias misticas e espirituais de outras reli-
gides. E isso ndo para deixar de ser crista ou algo parecido, mas para
que a experiéncia de Deus, que esta no cora¢do mesmo de sua identi-
dade, dé e alcance toda a sua medida.

Assim como ha algo que sé o outro género, 0 outro sexo, a
outra cultura, a outra raca, a outra etnia podem ensinar em termos de
mistica, ha também, sem duvida, algo que apenas a religido do outro,
na sua diferenca, pode ensinar, ou enfatizar. As vezes, trata-se sim-
plesmente de um ponto ou uma dimenséo que vamos descobrir na
nossa experiéncia religiosa e do qual ndo nos haviamos dado conta.

O caminho que se faz hoje na chamada “teologia das religides”e
no “dialogo inter-religioso” passa em boa parte pelas religiGes orien-
tais, devido a todo o influxo que, ultimamente, tém tido na espiritualidade
ocidental, e também na teologia, sobretudo na area da cristologia, co-
locando questes tao inquietantes como : € ou ndo é Jesus o Unico e
exclusivo mediador de Deus? E ele ou n&o é a mediag&o normativa e
constitutiva da salvagéo?®

Mas passa igualmente pelo surgimento continuo de novos movi-
mentos religiosos que vém povoar o campo religioso com novas faces
de sensacdes e experiéncias do Sagrado. E esses novos movimentos
jalancardo perguntas diferentes, que se configurardo mais no sentido
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de questionar a existéncia de um Deus pessoal, de identificar experién-
ciado Sagrado com sensacOes produzidas pelo contato com a nature-
za ou por técnicas de auto-ajuda e trabalho corporal, pela sintonia
com as vibragdes do cosmos e do universo.

Interpelado por essas multiplas interfaces, a experiéncia mistica
tal como o cristianismo a entende, no fundo n&o € sendo a experiéncia
do amor e da caridade que revolve as profundezas da humanidade
pela presenca e seducdo da alteridade. Quando a alteridade é areli-
gido do outro, hd uma interface a ser explorada e todo um caminho a
ser feito em dire¢do a uma comunhao que ndo suprime as diferencas,
enriquecedoras e originais, mas encontra, na sua incluséo, um “novo’no
qual se podem experimentar coisas novas suscitadas e propiciadas
pelo mesmo Deus.

No dialogo e no desejo de interlocugdo e encontro entre as re-
ligides, experimenta-se o dilaceramento entre 0 amor e a verdade. No
fundo mais profundo do desejo inaudito de ir ao encontro do outro
estéd igualmente o desejo de com ele aprender coisas que s6 o Espirito
de Deus no outro pode ensinar.. Mas, para que didlogo haja, havera
que fazé-lo sem perder a identidade da propria experiéncia. Ainda
que - felizmente - para isso seja necessario abrir-se sempre mais ao
outro para dele aprender como esperar esse futuro que somos todos,
emricareciprocidade, chamados a construir, mas que, por outra par-
te, nos é e sera graciosamente dado.

3 Ascensao da religiosidade plural = crepusculo da sacralidade
crista?

Uma coisa que aparece clara nesse quadro € que, por um lado,
o Cristianismo histdrico percebe ter perdido a hegemonia que havia
secularmente adquirido, sobretudo, concretamente, em paises como o
Brasil, latino, tradicionalmente cat6lico, onde a pertenca cristd, mais
que escolhida livremente na idade adulta, era herdada desde o seio
materno. Ser cristdo hoje ndo é mais evidente, e o cristianismo é cha-
mado a encontrar o seu lugar em meio a uma pluralidade de outras
tradicOes e confissdes religiosas dos mais diversos matizes.
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Por outro lado, essa pluralidade religiosa levanta para o Cristia-
nismo algumas interpelag@es bastante sérias quanto a contelidos mes-
mo do dep6sito de sua fé. Para realmente dialogar num mundo
plurirreligioso, hd que estar disposto, da parte dos cristdos, a encon-
trar palavras novas para dizer coisas antigas e tradicionais e fazer-se
entender.

Assim é com relacdo, por exemplo, aos sacramentos e aos ritos
cristdos, defrontados com um sem nimero de expressoes rituais ou-
tras que atraem as pessoas e cujos elementos, muitas vezes, sao intro-
duzidos no culto cat6lico ou protestante. Assim é com arelagdo com
a Bibliacomo Livro Sagrado, questionada, sobretudo, por outras reli-
giBes monoteistas como o Judaismo e o Isld. Assim é com a concep-
¢ao de liturgia, que oferece elementos diferenciados com os quais as
pessoas de hoje se identificam mais ou menos, preferindo, as vezes,
cultos de outras religides, apesar de sua pertenca e origem cristas.

A questdo de Deus e da experiéncia de Deus € uma dessas ques-
tOes delicadas a ser tratada com atencéo pela teologia ao se deparar
com o fato do di&logo interreligioso. Pois, se uma interface € realmen-
te um contato e ndo apenas uma imposi¢do teolégica, impde-se uma
abertura ao dialogo que implica igualmente uma rentincia a preocupa-
¢ao com o passado. Deve haver aqui um aspecto mistico.

Por outro lado, se a fé trinitaria é a marca original do Cristianis-
mo, claro estd que dela a fé cristd ndo pode abrir médo, sob penade
renegar-se a si mesma. Por outro lado, como falar trinitariamente de
Deus e poder entrar em didlogo com outras religides, muito particular-
mente com as religides monoteistas e com as religides orientais de tra-
dicdo milenar? Parece que ainda restam a ser exploradas, muitos ou-
tros caminhos que se vao abrindo hoje, diante de nos, cristéos e cristas
historicos, que cremos no Pai, no Filho e no Espirito Santo.

Sem duvida, o Cristianismo historico é chamado a encontrar seu
lugar em meio ao tecido plurirreligioso que permeia a sociedade hoje.
Assim fazendo, é chamado a participar de um projeto comum no qual
as religides teriam papel importante a desempenhar em beneficio da
humanidade como um todo. As religides do mundo inteiro parecem
estar sendo convocadas, no entender de importantes pensadores da
atualidade, para contribuir na elaborac&o de uma nova ética mundial e
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ndo podem abstrair-se dessa convocagdo ou ignora-la?’. Mas tam-
bém ndo podem entrar nela abrindo méo daquilo que constitui o fundo
mais profundo de sua identidade.

Parece-nos, portanto, que a fé, a teologia e a mistica cristas
hoje se véem a bragos com a questéo de sua identidade, as vezes,
perdida e fragmentada no meio de um mar de experiéncias que se
pretendem religiosas, mas que nao necessariamente passam pela
Alteridade, a qual, em sua absoluta liberdade, revela-se como Santi-
dade, ou seja, Alteridade absolutamente outra. Se muito facilmente
chamamaos de experiéncia mistica a toda e qualquer busca de sensa-
cao “espiritual” conseguida, as vezes, com recursos artificiais, outros
que ndo a relagdo que se instaura e se aprofunda unicamente na
gratuidade, na escuta e no desejo, estaremos traindo a concepgéo
mesma de mistica que até hoje tem marcado toda a tradicao ocidental
e que estd no coracdo da identidade daquilo que, por isso, se tem
entendido e se entende. Se muito facilmente legitimamos qualquer ex-
periéncia de “seducdo do Sagrado”, corremos o risco de estar bati-
zando com esse nome muitas divindades e talvez ndo a Verdadeira,
que nédo “entrega seu Santo nome em vao”.

A ascensdo da sacralidade plurirreligiosa ndo necessariamente
implica um crepUsculo da adesdo a uma religido tradicional com todas
as consequéncias dai advindas, mas implica, sim, um constante e agu-
do discernimento que fard com que a vivéncia da propria fé e arefle-
xao sobre ela devam ser, mais do que nunca, submetidas a um
discernimento e uma reflexao sobre o coragdo mesmo de sua identida-
de. Afecundidade atingida com o movimento de interface entre as
religides corre o risco de diluir-se enquanto a face da sacralidade
permanecer difusa e sem nenhum contorno, falhando no sonho e na
tentativa efetiva de criar uma sintese robusta e consistente. Areflexao
sobre a diferenca e a possibilidade de intercomunicacéo entre autono-
mia e heteronomia podera ajudar nossa reflexdo a ir mais longe.

4 Autonomia e heteronomia nacrise da modernidade

A sacralidade tradicional apresentava uma face heterénoma, ou
seja, supunha a adeséo a um conjunto de normas e de verdades que,
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vindas de fora, se impunham ao ser humano como indispensaveis para
aexperiéncia dafé e a pratica dareligido. Hoje, ap6s o advento e a
crise da modernidade, a heteronomia encontra-se na sombra, e, em
seu lugar, erige-se, clara e inquestionavel, a autonomia, ou seja, a
liberdade do sujeito humano de fazer suas opgdes, escolher seu cami-
nho e seu destino, sem se reger por autoridade alguma que lhe seja
imposta desde fora dele mesmo e de sua consciéncia. Afilosofia mo-
derna reforcou essa afirmacéo de fundo e teve seu impacto e conse-
quéncias sobre a teologia.

Hoje, com a queda dos antigos paradigmas e o0 advento dos
novos, e com a complexificagdo do campo da vivéncia do religioso, 0
lugar e o papel da autonomia e heteronomia se apresentam de forma
diferente. Importa, novamente, voltar a defini¢do dos termos para
verificar o que se entende por cada um deles e esclarecer os conceitos
que nos permitirdo prosseguir com a Ultima parte da nossa reflexao.

Autonomia, [Do gr. autonomia.] segundo o Aurélio, é definido
como: 1. Faculdade de se governar por si mesmo; 2. Direito ou facul-
dade de se reger (um nacdo) por leis préprias; 3. Liberdade ou inde-
pendéncia moral ou intelectual; 4. Distancia maxima que um veiculo,
um avido ou um navio pode percorrer sem se reabastecer de combus-
tivel. [CT. raio de ac&o (2).]; 5. Et. Propriedade pela qual o homem
pretende poder escolher as leis que regem sua conduta.

Heteronomia, [De heter(0)- + -nom(0) + -ia.], recebe da Eti-
ca o0 seu sentido e significado: 1. Condigéo de pessoa ou de grupo que
receba de um elemento que Ihe é exterior, ou de um principio estranho
arazdo, a lei a que se deve submeter.

E preciso perguntar-se qual a visao de ser humano que se tem e
que vai influenciar a concepcéo igualmente havida de *“authos” (mes-
mo), de “héterds” (outro), de “nomos” (lei).

Por isso, é preciso perguntar-se sobre a possibilidade de um
marco ético universal, que determinara igualmente a concepgao que se
possa fazer de uma face autbnoma ou uma face heterénoma da
sacralidade. E preciso perguntar-se, ainda, pela possibilidade de que
0 “authos” faca interface com o “heter6s”, dando lugar a um novo
“nomos”, umanova Lei.
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Nossa premissa e que o Cristianismo desloca a sacralidade do
lugar sagrado, do templo, para 0 mundo e a humanidade. Ateologia
cléssica e tradicional entendeu esse deslocamento como um conjunto
de normas externas que deveriam ser seguidas para que acontecesse 0
culto ao verdadeiro Deus. A modernidade realizou um novo desloca-
mento, situando o eixo da sacralidade no fundo do sujeito humano,
entendido como liberdade consciente e “produtora”, de um certo modo,
de seu préprio nomos, de sua propria lei.

A fragmentagdo do moderno na dificilmente definivel pos-
modernidade vai re-situar e re-colocar o problema e a interpelacéo de
formadistinta. O momento atual implica que, no meio da seculariza-
cao e da pluralidade religiosa, em meio a fragmentacdo mesma da
pés-modernidade, o ser humano redescobre o primado da alteridade
erevalorizaa experiéncia dessa mesma alteridade. Disso ddo teste-
munho as situages humildemente concretas, em que o Bem, o Amor,
a Plenitude se encarnam em pessoas vulneravelmente humanas, limita-
das, frageis, pecadoras e mortais. Ai é o lugar onde a resposta nos
esta sendo dita e onde o intrincado dilema entre autonomia e
heteronomia vai encontrar sua possivel interface. Ndo pela vaidade
das hipéteses tedrico-especulativas, mas, sim, pelo testemunho da-
queles e daquelas que tocaram a esfera da Alteridade, que Ihes voltou
adar sentido a vida fragmentada pelo estilhacamento de uma compre-
ensdo global do mundo e da vida. Do ponto de vista cristao, trata-se
de aventurar-se a falar de algo que se conhece por experiéncia, mas
que é infinitamente maior do que a estatura humana, seus vicios e er-
ros: trata-se da intimidade com Deus, da santidade.

Se o ideal, a finalidade do ser humano, do individuo € o0 “eu
como 0 mesmo, a heteronomia e a alteridade que aparecem como
norma podem realmente ser experimentadas como escraviddo, como
alienacéo, diante do outro que me obriga, que me oprime ou que me
aliena. Se oideal e a finalidade s&o outros, s&o a construgao da comu-
nidade e o estabelecimento de relacdes de solidariedade, de liberdade
vivida na realidade; entdo, nesse caso, a alteridade do outro passa a
ser - com todos 0s riscos e perigos e conflitos existentes pelo caminho
- condicéo de possibilidade do “eu”, algo que o institui, o funda, e Ihe
permite ser e existir.
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O cristianismo coloca como caminho possivel da identidade do
“eu”o amor ao outro. Amar o outro como a si mesmo &, desde o
Antigo Testamento, 0 maior mandamento, paralelo a grandeza de amar
a Deus sobre todas as coisas. No Novo Testamento, ambos séo to-
mados, segundo Jesus, como resumo, sintese feliz da lei e dos profe-
tas. No cristianismo, portanto, o ser humano € visto como alguém livre
para amar. A liberdade ndo é concebida como uma heteronomia
opressiva, no sentido de uma lei exterior que esmaga e destroi a subje-
tividade, mas é dom gratuito de Deus, que coloca e recoloca sempre
de novo 0 homem, livremente, no caminho do amor, no percurso em
direcdo ao outro. E se Paulo afirma que ndo € a lei que salva, por
outro lado, € 0 mesmo Paulo que insiste em que na obediéncia amoro-
sa € que esta a verdadeira liberdade, desde que se entenda a obedién-
cia - 0 verbo ob audire significa escutar - como escuta préatica da
Palavra instituinte, reveladora e fundadora de Deus.

No entanto, 0 homem biblico, 0 homem do Novo Testamento,
ao perceber-se livre, percebe-se, mais do que nada, liberto; néo se
percebe como a fonte da sua prépria liberdade. Mas percebe-se, ao
invés, como produto do que ele proprio nao €%, A fonte da sua auto-
nomia, nesse caso, estaria numa “outra” heteronomia. E essa
heteronomia se situaria no outro, que, gratuita e continuamente, o li-
berta, inscrevendo nas tdbuas de carne que séo 0 seu corpo — e que
Paulo coloca em paralelo com as tabuas de pedra em que foi inscrita a
Antiga Lei - a lei do mandamento novo, que € a lei do amor?®.

E esse amor que nasce e brota da existéncia mesma do outro,
de sua pobreza, de sua necessidade manifestada epifanicamente na
face que se apresenta e faz sinal de impoténcia e caréncia, que consti-
tuiria a verdadeira face da sacralidade. Sacralidade essa que faria
entdo, harmoniosamente, interface entre a autonomia e a heteronomia
aparentemente tdo irremissivelmente separadas.

Talvez o n6 da questdo - a partir da visdo cristd — esteja entdo
na superacdo da compreensao de autonomia e de heteronomia como
dois polos irreconciliaveis, sem que haja saida possivel para o impasse.
A visdo crista tenta dar um passo adiante nesse sentido, ao dizer que a
liberdade ndo vem puramente de fora, mas esta dentro do homem,
como inscricao, ali gravada, da interpelacéo epifanica, manifestativa
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do rosto do outro — do pobre, da viliva, do 6rfdo, do estrangeiro -
que institui para ele a Unica lei, que é a lei do amor.

E o amor ai entendido n&o o é apenas em termos de busca do
prazer e de satisfagdo dos instintos e das necessidades. Mas traz o
selo da sacralidade, enquanto é feito de saida de si mesmo, de entrega
gratuita de si, de oblatividade, na qual tudo é posto a servico da cons-
trucéo de uma solidariedade fraterna, de novas relagdes, de um reino
de liberdade em que mesmo a rendncia sexual pode ter o seu lugar,
enquanto opc¢éo de liberdade em nome de um projeto maior.

O Cristianismo considera 0 homem como criado, redimido e
santificado. Criado livre, criado em liberdade. Nesse sentido, o ser
humano, enquanto criatura de Deus, busca seu caminho livremente pelo
mundo, tendo diante de si, como o0 diz o livro do Deuterondmio, a vida
e a morte*®. Criado pela gratuidade do amor que ndo pode sendo
desdobrar-se em fecundidade criadora, 0 homem é redimido, ou seja,
liberto para a liberdade. Ao dizer que “Foi para a liberdade que
Cristo nos libertou”, Paulo quer significar uma liberdade recebida,
embora chamada a fazer-se visivel e ser atuada no mundo, em meio a
secularidade plural e dessacralizada. Em meio a tal profanidade, o ser
humano é santificado no sentido de que a santidade é a vivéncia plena
da liberdade responsavel, pois “onde esta o Espirito do Senhor ali esta
aliberdade”. Trata-se, no entanto, de uma liberdade que, em Gltima
analise, consiste em amar segundo o que Jesus proclama como o Unico
mandamento que resume toda a lei e os profetas e que resume 0 seu
proprio ensinamento: “Amai-vos uns aos outros como eu vos amei.”

Para o cristianismo, o paradigma do sujeito humano e,
por conseguinte, o paradigma da liberdade humana é o proprio Jesus
Cristo. Nele, autonomia e heteronomia se tensionam dialética e fecun-
damente, em interface luminosa e densa de significado. Pois Jesus
Cristo ndo é apenas 0 homem livre diante das institui¢des do seu tem-
po, livre diante dos poderes constituidos. E também aquele que, quando
Ihe perguntam: “de onde vens?”, “quem és?”, para onde vais”? em
nome de quem falas e fazes todas estas coisas?” responde invocando
0 nome de Outro: “néo venho de mim mesmo, mas venho do Pai. N&o
vou nem volto para mim mesmo, volto para aquele que me enviou;
nao falo nada por mim mesmo, mas so falo o que ouvi o Pai falar; nada
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faco por mim mesmo, mas s6 faco aquilo que o Pai me diz para fazer”.
Em termos cristaos, Jesus Cristo seria entdo a possibilidade real dada
ao homem, de viver aquilo que Paulo diz: * Quem ama cumpriu todaa
lei”e 0 que Agostinho, posteriormente, também vai dizer: “Amae faze
0 que quiseres”.

Em meio a secularidade, autonomia e heteronomia fazem interface
gracas a cristonomia, que é, na verdade, a teonomia, na qual Deus é a
Unica lei, que vem da exterioridade que me cerca e na qual estou mer-
gulhado e est4, ao mesmo tempo, dentro de mim, movendo-me a ex-
periéncia do amor.

Concluséo: uma sacralidade para tempos difusos e confusos

Falar das faces e interfaces da sacralidade em tempos como 0s
nossos implica, pois, ter presentes algumas palavras de ordem que séo
como luzes para um caminho difuso, onde é preciso reencontrar, a
todo momento, a trilha visivel e real. Um caminho, em suma, que
necessita ser reinventado a cada passo.

Contemplar a face do Sagrado e do Divino, hoje em dia, é ques-
tdo de desejo. Deus é objeto de desejo e ndo de necessidade. Por-
tanto, a experiéncia do sagrado em meio a secularidade s6 pode dar-
se se 0 espaco desejante € ampliado e dilatado. Toda tentativa de
reduzi-lo e estreita-lo implica tentar controlar o infinito e manipular o
imanipulavel, que ja passa a ndo ser o sagrado que se pretende expe-
rimentar.

Sendo questdo de desejo, a experiéncia do Sagrado € igual-
mente uma experiéncia de seducdo irresistivel, de poderosa atracdo e
fascinacéo, que hoje deve ser buscada e encontrada em meio ao mun-
do secular, as realidades terrestres, a pluralidade religiosa e ao dialogo
com as outras tradi¢cdes. Em sua literalidade, seduzir significa desviar
do caminho. Mas como o Unico caminho previamente tracado é o que
conduz & morte, desvio é sinal de vida.

Esse desejo seduzido sé encontrara saciedade para sua sede e
sua busca no dom recebido gratuita e surpreendentemente. N0sso
tempo histérico é desafiado a cada dia pela dificil recuperacédo do
sentido espiritual da gratuidade em tempos tdo zelosos da eficiéncia,
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produtividade e utilidade do agir. 1sso exigira, sem duvida, um
despojamento de si e das idéias pré-concebidas que se possa ter, uma
determinacéo a deixar-se levar e renunciar a conduzir o processo da
experiéncia.

Finalmente, a sacralidade, hoje, podera ser encontrada por aquele
ou aquela que estd em busca de uma interface experiencial feita, ao
mesmo tempo, de perenidade e movimento. Experimentar o sagra-
do é tocar naquilo que ndo passa, naquilo que é feito de perenidade e
gravido de plenitude e que da sentido e estrutura a vida humana de
maneira robusta e inegavel. Ao mesmo tempo, é ser constituido para
sempre em peregrino, permanentemente em busca, sempre a caminho,
nunca fixado em nenhum solo ou nenhuma paisagem. A velocidade
com que mudam os tempos e as coisas na sociedade onde vivemos,
nesse sentido, € um alerta permanente para toda tentacdo de fixismo
que quiser rondar e cercar nosso desejo seduzido, gratuitamente, pelo
Sagrado, que se propde como possibilidade amorosa e realizadora.

Nesse sentido, a sacralidade em tempos de secularidade e no
inicio de um novo milénio nos obriga a repensar categorias tdo funda-
mentais da vida quanto tempo e espaco, contetdo e forma, razéo e
imaginacéo. Obriga, igualmente, a repensar a maneira de fazer teolo-
gia. Essa ndo pode fazer-se sendo em continua e fecunda interface
com aciénciadareligido e a espiritualidade, ainda que incluindo, hu-
mildemente, a razdo que, durante tantos séculos, foi a garantia maior
da seguranca e da veracidade do discurso teoldgico.

Notas

! Possui graduacdo em Comunicacdo Social pela Pontificia Universi-
dade Catolica do Rio de Janeiro (1975), mestrado em Teologia pela
Pontificia Universidade Catélica do Rio de Janeiro (1985) e doutora-
do em Teologia Sistemética pela Pontificia Universidade Gregoriana
(1989). Atualmente, ¢é professora e decana do ctch da Pontificia Uni-
versidade Catolica do Rio de Janeiro. Tem experiéncia na area de
Teologia, com énfase em Teologia Sistematica, atuando principalmente
nos seguintes temas: deus, alteridade, mulher, violéncia e espiritualidade.
Tem pesquisado e publicado nos ultimos anos sobre 0 pensamento da
filésofa Simone Weil. E-mail: agape@rdc.puc-rio.br
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Cf. os inumeros autores que trabalham esse aspecto da seculariza-
¢do como mudanca de prisma para compreender e assmilar o religi-
0s0. MOLTMANN, J. God for a secular society: the public
relevance of theology. Minneapolis: Fortress Press, 1999;
WESTHELLE, V. Modernidade, mito e religido: critica e reconstru-
cdo das representagdes religiosas. Numen v. 3, n. 1, jan-jun 2000, p
11-38; LACOSTE, J. Y. (org). Dictionnaire critique de théologie.
Paris: PUF, 1998; The encyclopedia of religion, by Macmillan
Publishing Company, a division of Macmillan, Inc., . Electronic edition
produced by Infobases, Inc., Provo, Utah. 1987, 1995; 4) POUPARD,
P. (org.). Diccionario de las religiones. Barcelona: Herder, 1987;
TORRES QUEIRUGA, A. Fin del cristianismo premoderno: retos
hacia un nuevo horizonte. Santander: Sal Terrae, 2000 e Creio em
Deus Pai O Deus de Jesus como afirmacéo plena do humano.
S&o Paulo: Paulinas, 1993; DERRIDA J.; VATTIMO G. (org.). A
religido. Sdo Paulo: Estagdo Liberdade, 2000; MARTELLI, S. A
religido na sociedade pés-moderna. Sdo Paulo: Paulinas, 1995;
SOUSA, L. A. Gomez de. Secularizagdo em declinio e potencialidade
transformadora do sagrado. Religido e sociedade, v. 132, 1986, p.
2-16; Secularizacéo e sagrado. Sintese, Belo Horizonte, v. 13, 1986,
p. 33-49; RICOEUR, P. L’herméneutique de la sécularisation: foir,
idéologie, utopie. In: CASTELLI, E. (ed.). Actes d’un colloque
organisé par le Centre International d’Etudes Humanistes et
par Iinstitut d’Etudes Philosophiques de Rome. Paris : Aubier,
1976, p.60.

Cf. as inUmeras obras que se detém na analise deste fendmeno:
DUPUIS, J. Rumo a uma teologia cristd do pluralismo religio-
so. S&o Paulo: Paulinas, 1999; TEIXEIRA, F. Teologia das reli-
gides: uma visdo panoramica. S&o Paulo: Paulinas, 1995; TEIXEIRA,
F. Couto. Aexperiéncia de Deus nas religides. Numenv. 3, n. 1, jan./
jun. 20004, p. 111-148. HEBRARD, M. Entre nova era e cristia-
nismo. Sdo Paulo: Paulinas, 1997; AMARAL, L. et alii, Nova era:
um desafio para os cristdos. S&o Paulo: Paulinas, 1994 entre outros;
SCHLEGEL, J. L. Retour du religieux et christianisme: quand de
vieilles croyances redeviennet nouvelles. Etudes, v. 362, 1985, p. 92.
Cf. FORTE, B. Trindade para ateus. S&o Paulo: Paulinas, 1999.
cf. a categoria cunhada por K Rahner <cristdos andnimos>, que
consiste em todo ser humano que realiza efetivamente seu dinamis-
mo existencial-sobrenatural; todo ser humano que, ainda que ndo
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confesse Cristo com a boca, vive em sua vida a graca de Cristo.
Essa teoria conhece alguma rejeicdo por parte das correntes mais
radicais do pluralismo e do didlogo inter-religioso.

Para uma diferenciagéo entre experiéncia religiosa e experiéncia de
Deus, VAZ, H. C. de Lima. Experimentar Deus hoje. Petrépolis:
\Vozes, 1974; cf. ANJOS, M. Fabri dos (org.) Experiéncia religio-
sas: risco ou aventura? S&o Paulo: Paulinas, 1999.

Em alguns autores que trabalham mais de perto com o mundo das
religides orientais, o politeismo também € visto como uma instancia
purificadora e critica. Cf. HEISIG, J. W. Six Sutras on the dialogue
among religions. Nanzan Bulletin, v. 25, 2001.

Cf LAZARO, A. Amor: do mito ao mercado. Petropolis: Vozes,
1998; . COSTA, J.F Sem fraude nem favor: estudos sobre o amor
romantico. Rio de Janeiro: Rocco, 1998.

KUNDERA, M. A insustentavel leveza do ser. Sdo Paulo: Com-
panhia das Letras, 1984.

Sobre a alteridade como epifania, ver LEVINAS, E. Autrement
gu’étre ou au-dela de I’essence. Norwell: Kluwer Academic, 1978.
Cf. ANJOS, M. Fabri dos (org). Teologia e novos paradigmas.
Séo Paulo: Loyola, 1996.

De Paulo VI, 1976.

Cf. At 17, 1 ss: Paulo no are6pago de Atenas, falando do Deus des-
conhecido a partir do politeismo grego.

Cf. nossos artigos (com Rosemary Fernandes da Costa e Marcio
Henrique da Silva Ribeiro) Violéncia e ndo-violéncia na histéria da
Igreja ll. REB v. 60, 2000, p. 111-144; (com Rosemary Fernandes da
Costa e Mércio Henrique da Silva Ribeiro) Violéncia e ndo-violéncia
na histdria da Igreja. REB v. 59, 1999, fsc 236, p 836-858.

Cf. MOLTMANN, J. Trindade e reino de Deus. Petropolis: Vo-
zes, 1998.

Cf. BINGEMER, M. C. Alteridade e vulnerabilidade: experién-
cia de Deus e pluralismo religioso no moderno em crise. S&o Paulo:
Loyola, 1992; ver também LIBANIO, J. B. Fascinio do sagrado.
Vida Pastoral v. 41, n. 212, mai./jun. 2000, p 2-7; TEIXEIRA, F. do
Couto. O sagrado em novos itinerarios. Vida Pastoral v. 41, n. 212,
mai./jun. 2000b, p 17-22

Cf., confirmando isto, HERVIEU-LEGER, D. Le pélerin et le
converti: lareligion en mouvement. Paris: Flammarion, 1999; Cf. a
reflexdo que faz sobre o pensamento desta autora TEIXEIRA, 2000b,
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p 17-22. \er também, em termos mais brasileiros, a questdo concreta
do sincretismo e da dupla pertenca. Abibliografia é vasta e é impos-
sivel cita-la exaustivamente aqui. Remetemos, para a questdo da
dupla pertenca a tese de ROCHA, José Geraldo da. Teologia &
negritude- um estudo sobre os agentes de pastoral negros. Santa
Maria; Pallotti, 1998.

Cf. Encyclopedia of Religion, RELIGIOUS PLURALISM, v.12, p.
331.

Cf. sobre os Novos Movimentos Religiosos, CAMPOS, L. S. Tea-
tro, templo e mercado. 2. ed. Petrépolis: Vozes;Séo Paulo; UMESP,
2000; LUZ, L. Amaral. Carnaval da alma: comunidade, esséncia e
sincretismo na Nova Era. tese doutoral, mimeo, Juiz de Fora, MNA,
PPGAS, 1998; HORTAL, J. O que fazer diante da expansdo dos
grupos religiosos ndo catélicos? Estudos da CNBB n. 62, [s.d].
Seguimos de perto aqui, para esta divisdo, o livro de DUPUIS, J.
Rumo a uma teologia cristéd do pluralismo religioso. Séo Paulo:
Paulinas, 2000.

A Encyclopedia of Religion, RELIGIOUS PLURALISM, v. 12, p.331
define o Exclusivismo como a posicdo pela qual uma tradi¢do par-
ticular somente ensina a verdade e constitui o caminho para a salva-
cao ou libertacdo. O exclusivismo é a instancia inicial natural para
qualquer movimento religioso que comece a existir e procure estabe-
lecer-se num ambiente relativamente indspito. Na verdade, quanto
mais hostil o meio, mais enfatica a reivindicacao de possuir exclusi-
vamente a verdade e a salvagdo. O Exclusivismo é, portanto, a visao
quase inevitavel para qualquer um tendo sido criado dentro de uma
tradicdo particular cujas fronteiras sdo as fronteiras do mundo inte-
lectual de si proprio. O Inclusivismo é definido como uma particu-
lar tradicdo que apresenta a verdade final, enquanto outras tradi¢es,
em vez de ser olhadas como ndo validas ou mesmo demoniacas, sdo
vistas como refletindo aspectos de, ou constituindo aproximagdes a
verdade final. Tais vis@es inclusivistas presumem a centralidade e
normatividade das proprias revela¢des ou iluminacdes, mas se preo-
cupam, num espirito de ecuménica tolerancia, em nao condenar aque-
les que estdo religiosamente menos privilegiados porque nasceram
em outras tradices.

Encyclopedia of Religion, RELIGIOUS PLURALISM, v.12, p.331-332.
Cf. Ibid.

GSn.
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Cf. nosso texto A pneumatologia como possibilidade de dialogo e
missdo universais. In: TEIXEIRA, F.L.do Couto (org.). Diélogo de
passaros. Sao Paulo: Paulinas, 1993, p 111-121.

Cf. Idem., 1995, p. 78 et seq., com precisas indicacdes e vasta bi-
bliografia.

Cf. KUNG, H. El cristianismo y las grandes religiones. Madrid:
Europa, 1987.

Cf. sobre isso RAHNER, K. Curso fundamental da fé. Sé&o
Paulo: Paulinas, 1989, p. 52.

Cf. 2 Cor 3,3.

Cf. Dt 30, 1ss.
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