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Resumo

As Religides da terra, aos olhos dos cristdos, inscrevem-se, entre outros
esforcos, nessa tentativa humana legitima de abandonar-se em Deus e
tentar “dizé-lo” com aquilo que somos e temos, sem garantias de salva-
cdo, certamente, mas em esperanca. Uma Teologia cristd que repensa a
Encarnacdo de uma maneira nova deve ser acompanhada pela discri¢do
e pela humildade necessérias a uma tal tarefa e a insisténcia na impor-
tancia da fé na Encarnacdo nessa Teologia, longe de ser arrogancia e
desprezo dissimulados em face as outras Religides e crengas, € um labor
que implica a responsabilidade do proprio pensamento cristéo.
Palavras-chave: Encarnacdo, Cristologia, Teologia Cristd das
Religides.

Abstract

Earth’s Religions, in Christian people see it, are inscribed, among other
efforts, in this human attempt of as surrendering themselves to God and
trying “telling it” through the whole we are and we have, without
guarantees regarding to salvation, certainly, but only in hope. A Christian
Theology kind that rethinks Incarnation, in a new, way be must followed,
by the necessary circumspection and humbleness, face to such a task
and the insistence regarding to faith importance in Incarnation, in this
Theology, far off being dissimulated arrogance, haughtiness and contempt
in front of other Religions and believes, is a labor that involves the Christian
thought itself’s responsibility.

Key words: Incarnation, Christology, Religions Christian Theology.

stamos na época da fascinacdo por um Deus Unico com muitas
faces?. Quem poderia negar a atra¢do que provoca uma tal ima-
gem de Deus? Um Deus para todas as religides, um Deus que “serve”
para todas as tradi¢cdes religiosas da humanidade €, sem duvida, atra-
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tivo®. Um Deus Unico que sé muda de rosto segundo o lugar onde ele
se manifesta. E um Deus com muitos nomes. Nessa perspectiva, exis-
tem muitas teologias que se ocupam em refletir sobre cada uma das
manifestacdes desse Deus Unico e, por isso, deve-se falar de muitas
teologias. A partir de concepcdes gnosioldgicas neokantianas, cada
uma dessas teologias estaria encarregada de refletir sobre uma mani-
festacdo diferente e particular do Deus Unico, ou simplesmente da
Realidade ultima ou, mesmo, do Real.

E um fato inegavel que dentro dessa perspectiva geral existe
muita benevoléncia e uma imensa abertura. O esforco feito por tantos
tedlogos nessa area da Teologia tem de ser reconhecido, resgatado e
sublinhado em primeiro lugar*. Mas também é preciso se perguntar se
essa concepcao, certamente cheia de boa vontade e generosidade,
pode ser serenamente compativel com a fé crista. Qual deveré ser a
apreciacdo de um te6logo cristdo sobre a teologia pluralista das religi-
0es em sua compreensao mais radical?

Em uma perspectiva cristd, isto €, fazendo teologia cristé, algu-
mas pressuposigdes e compreensdes da teologia pluralista extrema das
religides s&o problematicas e mesmo inadmissiveis para a fé cristé que
confessa Jesus Cristo, Verbo encarnado, como o Filho unico de Deus
e como o Unico mediador da salvacéo de Deus. Curiosamente, 0 que
esta no coracao da confissao cristd é precisamente o que resulta into-
leravel para as teologias pluralistas extremas, ja que o consideram como
a pedra de escandalo e o principal obstaculo para uma teologia
“pluralista” das religides.

Assumindo uma concepcéo plural da Teologia, e baseados nela,
vamos tentar formular alguns eixos do que seria “uma” teologia das
religibes em uma perspectiva particular: a cristé. E conveniente decla-
rar desde o inicio que ndo pretendemos fazer uma teologia do dialogo
inter-religioso nem uma teologia inter-religiosa e menos ainda uma
teologia da missdo. Apenas tentaremos expor algumas bases para uma
teologia que pensa a fé crista levando em conta o mistério da pluralidade
das religides da Terra. Por conseguinte, a perspectiva adotada € intra-
cristd, sem outra pretenséo que a de refletir sobre sua propria fé diante
do fato da pluralidade de tradi¢Ges religiosas do mundo, mas pondo
em evidéncia as exigéncias e as possibilidades intrinsecas da confissao
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cristd na Encarnagao de Deus (Jesus Cristo, Verbo encarnado de Deus)
para uma teologia crista das religiGes que seja aberta e dialdgica.

Trata-se agora de enunciar as linhas de forga de nossa propria
compreensao de uma teologia crista das religides. Qual sera o qualifi-
cativo adequado para nossa teologia? Haveria que falar de uma “teo-
logia encarnacional das religides” ou de uma “cristologia encarnacional
no campo da teologia das religides”? Sejamos claros. Pouco importa
o qualificativo dado a nossa teologia. E mais importante poder mostrar
afecundidade e a pertinéncia da reflexao sobre o evento da Encarnacéao
como tematica que esta no coracdo mesmo da teologia cristd das reli-
gides e que possibilita uma teologia aberta, humilde e dial6gica. Dito
de maneira breve, o interesse estd em mostrar que uma verdadeira
teologia cristéd das religides, a partir de seu fundamento mesmo, exige
o didlogo com outras tradigdes e crencas religiosas, excluindo e con-
denando toda atitude de superioridade e de violéncia.

Em primeiro lugar, lembremos alguns elementos. Certos tedlo-
gos tém reparado que, no século XX, ter-se-ia produzido uma passa-
gem da doutrina da pessoa de Jesus a doutrina de Deus. Num certo
sentido, essa apreciacao € justa, sob a condi¢do de explica-la e matiza-
la®. Com efeito, estamos convencidos de que a doutrina de Deus ndo
pode ser separada da doutrina da pessoa de Cristo. Ao contrario, ela
a exige. Num certo sentido, a0 menos no cristianismo, néo se pode
fazer teologia cristd sem por em relacédo a doutrina de Deus e a de
Cristo. Assim, mesmo que se possam e devam fazer distincdes, teolo-
giae cristologia devem ser concebidas numa relacdo mutua. Portanto,
nateologia crista das religides, essa relagdo mutua € ainda mais neces-
saria se quisermos fazer uma teologia que ndo ponha entre parénteses
nem contorne aquilo que est& no centro mesmo da fé cristd, isto é, uma
teologia cristd das religides que leve a sério 0 evento da Encarnacéo.

Por outro lado, alguns tedlogos pensam que estamos num pro-
cesso de desmitologizacéo, principiado com for¢a nos inicios do sécu-
lo XX, e que, em toda linguagem religiosa e sobre Deus, ndo se pode
ver sendo a expressao de um certo engajamento moral ou espiritual do
homem. Nesse quadro, uma cristologia ndo encarnacional aparece
como umaalternativa muito atrativa para os cristdos que tém uma crenga
verdadeira e sincera na realidade de Deus, mas manifestam uma obje-
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cao intelectual e moral muito forte diante da idéia da divindade de
Jesus Cristo. De maneira especial, por causa das exigéncias do dialo-
go inter-religioso e de uma consciéncia mais viva da pluralidade das
religides, eles se sentem atraidos por uma cristologia ndo encarnacional,
jaque tal cristologia, segundo eles, poderia evitar atitudes cristds de
superioridade ou as posic¢des totalitarias. Ainda mais, tal cristologia
tornaria possivel um dialogo inter-religioso em pé de igualdade e, ao
mesmo tempo, uma teologia das religides livre de todo preconceito
negativo sobre as religides.

Nestas paginas, queremos so explicitar alguns tracos de uma
teologia crista das religides que leve seriamente em conta o evento da
Encarnacdo. Sem essa condicéo sine qua non, a teologia “cristd” das
religides se arriscaria a perder esse qualificativo que lhe da sua identi-
dade profunda. Todavia, enquanto cristdo, como afirmar que Jesus
Cristo € o Filho unico de Deus e que ele é o Salvador de todos os
homens, sem que essa afirmacdo comprometa a dignidade dos outros
crentes? Para nés, a fé cristd supde e exige ela mesma um respeito
profundo dos outros crentes e das outras religides na sua alteridade,
emboraa questao seja saber como fundamentar “teologicamente” esse
respeito profundo que a fé cristd exige dos outros crentes. Para nos,
essa é uma das questdes centrais, a qual a teologia cristé das religides
deve dar uma resposta. Nestas paginas, tentaremos esbocar alguns
elementos fundamentais dessa teologia. Evidentemente, ndo temos a
pretensdo de resolver o conjunto da problematica. S6 visamos a ofe-
recer “uma” contribuicao ao debate contemporaneo, esperando que
ela ajude a re-centrar esse mesmo debate, sobre esta ou aquela
questao.

Com efeito, dar conta da fé cristd na Encarnagéo, com a preo-
cupacao do respeito pelos outros crentes e pelas outras religifes, é a
tarefa na qual nos empenhamaos. Assim, para nos, € precisamente a fé
na Encarnacdo que torna possivel o respeito pelos outros crentes e as
outras religides no mais alto grau. Apresentamos alguns elementos que
permitem apoiar nossa conviccdo principal, a saber, que a Encarnagéo
é o fundamento teol6gico do profundo respeito que a fé cristd tem, de
maneira intrinseca, pelos outros crentes e pelas outras religides. Assim
sendo, cremos que a fé na Encarnacéo ndo exclui os outros crentes;
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antes, pelo contrério, supde e exige um profundo respeito por eles.
Igualmente, essa fé afasta e condena toda atitude de violéncia para
com os outros crentes e religides. E verdade: nio se pode dizer que o
Evangelho trata a questao da pluralidade das religides da mesma ma-
neira que nos a tratamos em nossa época. Contudo, sentimos que é o
Evangelho mesmo que nos convida insistentemente ao respeito pelo
outro e a rejeicdo total de toda atitude de violéncia para com o dife-
rente, neste caso, dos outros crentes e religioes.

Com certeza, com o0 que acabamos de afirmar, ndo queremos
encobrir os desvios do cristianismo ao longo da histéria. Em certas
épocas, em nome mesmo da fé em Cristo, Gnico Salvador, o cristianis-
mo exerceu violéncia para com os crentes de outras tradicoes religio-
sas e nas tradicOes religiosas mesmas®. Se essa violéncia exige, de
nossa parte, um claro arrependimento do dano infligido e também a
necessidade da confisséo de nosso pecado, estamos agora impelidos
amostrar que, através de uma correta compreensao de nossa fé em
Jesus Cristo, o Filho de Deus encarnado, somos chamados a ter atitu-
des completamente diferentes daquelas de outrora, isto €, um profun-
do respeito pelos outros crentes, a humildade e o servigo infatigavel
pela paz e pela justica no mundo. Toda atitude avessa a isso estariaem
oposicdo clara com nossa fé. N&o se trata certamente de uma simples
tolerancia das outras religides. E muito mais que isso 0 que esta em
questdo. Com efeito, cremos que, através de uma dindmica intrinseca
de nossa fé na Encarnacéo do Filho de Deus, ndo podemos nao con-
siderar, de maneira positiva, 0 mistério da pluralidade das religides da
terra e ndo podemos ndo ter uma atitude de profundo respeito por
outrem, ja que nisso nNosso ser cristao esté afetado e comprometido.
Em resumo, os cristaos s6 poderao ser eles mesmos na relagcdo com
0s outros crentes, isto €, a relagdo ela mesma (em virtude da unido
hipostatica em Jesus Cristo, i.e., da Encarnacéo, mas que ndo pode
ser compreendida a ndo ser na relacdo simultanea com a in-habitacéo
de Deus nos santos e, mais amplamente, nos cristaos, e em virtude da
consubstancialidade de Jesus Cristo conosco) constitui-se Como nos-
sa maneira mesma de “subsistir” enquanto cristdos. Em outros termos,
segundo uma palavra de M. Heidegger e também de E. Jlingel, seria
possivel falar em “ek-sistencia” da fé cristd e tambem em “ek-sistencia”
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do cristdo ele mesmo, no sentido de que o cristdo nédo existe sem sair
de si para estabelecer uma relagéo. Para explicar essa concepcéo,
ousamos fazer a “transposic¢éo”, indevidamente talvez, de um conceito
dateologia trinitaria para a realidade mesma do cristdo quando ele é
pensado em sua relagdo com 0s homens, mas, nesse caso concreto,
com os outros crentes. Talvez seja possivel falar de uma espécie de
“relagdo subsistente” no cristao, isto €, ele s6 “realiza” seu ser mesmo
na relagcdo com os outros crentes. Mesmo que tenhamos de reconhe-
cer uma certa inadequacao desse conceito transposto dessa maneira
para os cristaos, ele nos ajuda, contudo, a exprimir a radicalidade da
relacdo “essencial” e “necessaria” dos cristdos com os outros crentes
das outras tradicOes religiosas. Enquanto cristéos, ndo somos nds mes-
mos sem os outros. O “ndo sem” é a condic¢do de nosso proprio ser.
N&o somos sem 0s outros’.

A Encarnacdo como critica das teologias pluralistas extremas

Uma teologia crista das religides que tem como centro de sua
reflexdo a Encarnacdo, ndo pode ndo levar a sério as outras tradi¢des
religiosas. De fato, umateologia encarnacional das religides, sem re-
nunciar a unicidade do evento da Encarnagdo, ndo anula as diferencas
entre as crengas. Ela as aceita e ndo tenta nunca dar conta de sua
propria compreensao sem as levar em conta e dialogar com elas. As-
sim, uma teologia encarnacional das religides joga com todas as cartas
sobre a mesa, sem esconder nada de sua pretensao. Ela busca ao
mesmo tempo dar inicio a uma conversagcao como exigéncia da sua
propria identidade e dindmica interna. Certas teologias pluralistas, es-
pecialmente aquela de J. Hick, ndo levam suficientemente em conta a
diferenca especifica de cada tradicdo religiosa e impdem a todas as
crencas uma espécie de religido universal na qual todas as diferencas
entre religides sdo anuladas. No fundo, o pluralismo pregado por es-
sas teologias ndo € real, pois obriga todas as crencas a entrarem num
esquema geral estabelecido como o Unico valido. No caso de J. Hick,
pensamos que sua proposicdo teoldgica —pluralista em aparéncia—
oculta um tipo de absolutismo ao qual todas as crengas estéo obriga-
dasaaderir.
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A Encarnacao do Filho Unico de Deus como condicéo da comuni-
cacao daquilo que Ihe é préprio

A Encarnacg&o ndo pode ser compreendida de uma maneira pon-
tual. N6s definimos a Encarnagdo como o itinerario global de Jesus.
Esse itinerério certamente ndo teria muito interesse se ele ndo fosse
contemplado nos seus cruzamentos com 0S NOSSOS proprios itinerarios
humanos. Assim, esse cruzamento de itinerarios leva a questdo
soterioldgica. Qual seria o sentido do itinerario de Jesus sem a sua
relacdo com 0s nossos itinerédrios? Qual seria o sentido de nossos ca-
minhos humanos sem o caminho de Jesus? Numa palavra, trata-se de
pensar nossa relacdo com Jesus, o Filho encarnado de Deus em chave
soterioldgica.

A afirmacéo da unicidade da Encarnacéo nao pode estar sepa-
rada daquela que assevera nossa condi¢ao de irméos daquele que se
encarnou, o Filho Gnico de Deus. Mas, como o Filho Gnico pode ter
irmaos? Essa ¢ justamente a compreensao cristd da unicidade da filiacdo
de Jesus. N6s somos irmédos do Filho Gnico de Deus, daquele que se
encarnou. Assim, nds somos reconhecidos filhos (por adocéo) na eterna
filiacdo de Jesus Cristo. Portanto, é precisamente a partir da encarnagao
que sua filiagdo nos é comunicada. Por sua encarnagdo, o Filho de
Deus comunica-nos aquilo que Ihe é dado pelo Pai desde toda a eter-
nidade, aquilo que Ihe € proprio: sua condigéo de Filho, sua santidade.
NOs recebemos a santidade e a filiagdo daquele que vem a nos.

Sem duvida, € possivel compreender, sem muita dificuldade, nossa
relagdo, como cristdos, com Jesus de Nazare, o Filho encarnado de
Deus, mas como pensar a0 mesmo tempo essa relacéo e nossa rela-
¢ao com os outros crentes e com as outras religiGes? Ai esta certa-
mente 0 ponto critico de nossa reflexdo. Dar conta, a0 mesmo tempo,
de nossa relacdo com Jesus de Nazaré e de nossa relacdo com 0s
membros de outras tradigdes religiosas e com as outras religides em si
mesmas em termos validos. Essa é uma verdadeira dificuldade. Po-
rém, se nos lembramos de que a relagédo prépria do Filho de Deus
com toda a humanidade é de carater quenético, podemos compreen-
der nossa relagéo com os outros crentes como reproduzindo de algu-
ma maneira, mutatis mutandis, a relacdo do Filho encarnado com a
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humanidade toda. A Encarnacdo compreendida em termos quendticos
—mas excluindo todo desvio quenotista— constitui, segundo nosso ponto
de vista, a chave de compreenséo de nossa relacdo com os outros
crentes e com as outras religides. Posteriormente trataremos disso com
preciséo.

Se pensamos naquilo que nos tem sido comunicado pelo Filho
de Deus encarnado, isto €, sua santidade, o que € que nos impede de
reconhecer nas religides aquilo que é “verdadeiro e santo™? Ora, gra-
¢as a Encarnacdo do Verbo de Deus, fundamento teol6gico da comu-
nicacao da santidade do Cristo, muito mais do que reconhecer sim-
plesmente os elementos de verdade e de santidade nas outras crencas,
nds somos convidados a buscar ativamente o rastro da sua santidade
nas religiGes. Ja que Deus s6 tem uma coisa para nos comunicar, ndo
podemos buscar nada mais do que Ele mesmo.

N&o podemos esquecer que uma maneira possivel de compre-
ender a Encarnacéo é em termos de unido hipostatica. Mas temos que
pensar, sobretudo, que, com Calcedbnia, estamos autorizados a falar
de uma dupla consubstancialidade: aquela que Nicéia confessa do Fi-
Iho em relagéo a seu Pai e aquela que Calceddnia confessa, em rela-
¢ao ands, os homens. Jesus Cristo ndo é sé consubstancial ao Pai mas
também a nds. Assim, nesse sentido, é-nos permitido compreender a
comunicagao de sua santidade a todos os homens. Com efeito, existe
uma comunicacao daquilo que é tnico. Mas pode-se comunicar o Uni-
co? N4o pertence ao Unico a qualidade da incomunicabilidade? Sim,
aparentemente, o Unico nao poderia ser comunicado, j& que, se fosse
comunicado, deixaria entdo de ser Uinico. No entanto, se considerar-
mos a verdadeira comunicagao, acomunicagao por exceléncia, isto é,
aquela que comunica o Unico, e por conseguinte e paradoxalmente, o
incomunicavel, essa aparente incomunicabilidade do Unico desapare-
ce. Nao pode tratar-se ai mais do que a mesma autocomunicagéo de
Deus. Deus da-se a si mesmo. Trata-se da comunicagdo no seu estado
puro. Ora, em Jesus, 0 Unico é comunicado a todos 0s seres humanos.
Ao menos a Unica santidade € comunicada a todos. Nos estamos en-
tdo autorizados a falar de uma espécie de unicidade comunicada ou,
ainda melhor, teremos que ver na Encarnagéo uma dinamica inaudita: a
unicidade comunicativa. A l6gica dessa unicidade comunicativa esta
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fundada na l6gica da Encarnagio mesma. E em razio mesmo da
unicidade e do caréater definitivo da unido hipostética, ndo apesar dela
ou a despeito dela, que a comunicagdo daquilo que é proprio é possi-
vel. No fundo, aquilo que nos € comunicado a partir da unicidade de
Jesus Cristo, o Filho encarnado de Deus, ndo € mais do que seu espi-
rito de santidade. Nos somos entéo santificados em Jesus Cristo, Ver-
bo encarnado de Deus. Evidentemente, a santidade do Cristo e a nos-
sa sdo diferentes (no sentido de que, como criaturas, nés temos que
nos tornar santos, enquanto o Cristo é santo desde o principio). Mes-
mo que tais santidades possam ser distinguidas com clareza, elas néo
podem ser separadas. Ao contrario, para bem compreender a santi-
dade propria de Jesus Cristo, somos convidados a pensa-la em sua
relacdo com a nossa prépria santidade recebida daquele mesmo que a
recebeu do Pai desde toda a eternidade.

A Encarnacdo como quénose, chave de compreensao de nossa
relacdo com o0s outros crentes

...levai & plenitude minha alegria, pondo-vos acordes no
mesmo sentimento, no mesmo amor, numa so alma, num so
pensamento, nada fazendo por competicao e vangloria, mas
com humildade, julgando cada um os outros superiores a si
mesmo, nem cuidando cada um s6 do que é seu, mas tam-
bém do que é dos outros. Tende em vOs 0 mesmo sentimen-
to de Cristo Jesus: Ele, estando na forma de Deus ndo usou
de seu direito de ser tratado como um deus mas se despo-
jou, tomando a forma de escravo. Tornando-se semelhante
aos homens e reconhecido em seu aspecto como um ho-
mem, abaixou-se, tornando-se obediente até a morte sobre
uma cruz (Fil 2, 4-8).

Quando lemos a primeira parte do hino da carta aos Filipenses
que nos descreve a relacdo de Jesus Cristo com todos 0os homens, ndo
podemaos deixar de observar que essa relacdo nao tem nada a ver com
umarelacdo de dominacéao. Ao contrario, trata-se de uma relacéo cuja
I6gica é a quénose, 0 abaixamento, 0 esvaziamento, 0 servico e a obe-
diéncia até a morte. Nesse sentido, nossa fé em Jesus, Filho de Deus
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encarnado, ndo procura impor-se aos outros crentes. A fé nesse Jesus
exige antes entrar numa ldgica de radical humildade e de um grande
respeito pelos outros crentes.

Evidentemente, isso ndo supde nenhuma relativizagéo do alcan-
ce universal do evento da Encarnagéo do Filho de Deus. E a segunda
parte do hino da carta aos Filipenses: “Por isso Deus soberanamente o
elevou e Ihe conferiu 0 nome que esta acima de todo nome, a fim de
que ao nome de Jesus todo joelho se dobre nos céus, sobre aterrae
sob aterra, e que toda lingua proclame que o Senhor é Jesus Cristo
paraagldriade Deus Pai” (Fil 2,9-11). Aafirmagéo, porém, do alcan-
ce universal da Encarnacéo, pela sua dindmica interna, ndo poderia ser
feita sem uma atitude de respeito pelos outros crentes e pelas outras
religides. Ainda mais, a eficicia universal da Encarnacéo ndo existe
para os cristdos sem a consciéncia de seu carater amitde escondido,
mesmo invisivel, nos outros crentes e nas outras religifes. Ora, essa
consciéncia esta reforgada pela simples constatacao histérica daquilo
que acontece em muitos lugares onde a paz entre as religides ndo é
mais possivel e onde as atitudes de violéncia vencem as da paz.

Embora a quénose nos mostre uma maneira concreta de entrar
em relacdo com o diferente, num profundo respeito, ela ndo pode ser
utilizada para interpretar uma espécie de “desapari¢do” de Jesus, um
apagamento total de seu rastro ou um “ponto nulo da mediagao” cristica
(que no6s preferimos chamar de mediagdo “Jesuscristica”, ja que ndo
pode ser pensada, a0 menos no cristianismo, uma mediagédo que n&o
sejaaquela de Jesus de Nazaré de quem se confessa que é o Cristo de
Deus). Aquénose, bem interpretada, ndo nos permite fazer apelo aum
Mediador (Jesus Cristo), que desaparece para deixar seu lugar a ou-
tros “mediadores”. Mesmo se, nessa Ultima interpretacao, ndo é pos-
sivel negar sua generosidade, ela ndo é coerente com o sentido das
afirmacdes do Novo Testamento. A quénose, corretamente compre-
endida, ndo nos pede para renunciarmos nossa fe em Jesus Salvador e
Mediador de todos os homens. Ela nos mostra as condi¢es intrinse-
cas de nossa confissao de fé, isto é, uma radical humildade que afasta
—no meio mesmo da nossa confissao de fé — toda atitude de domina-
¢éo e de violéncia na relagdo com outrem. Em resumo, a confisséo de
fé em Jesus, o Verbo encarnado, pela sua propria dindmica, exige uma
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radical humildade. No seio da confissdo mesma, toda outra maneira
de apresentar Jesus Cristo atrai¢oaria o essencial da propria confissdo
cristd. N&o se pode confessar Jesus Cristo a ndo ser no respeito e
estima do outro crente e da outra religi&o.

Particularidade e universalidade da Encarnacao

Lembremos as criticas de certos tedlogos opostos a uma teolo-
giaencarnacional, especialmente as criticas formuladas a respeito da
absolutizacdo ou da divinizacdo da humanidade de Jesus. Para esse
tedlogos, a fé cristd em Jesus, o Filho de Deus encarnado, ndo nos
permite dar ao nome de Jesus um alcance universal ou universaliza-lo.
Esses tedlogos, certamente com muita generosidade e boas intencdes,
créem em que, em razdo mesma da quénose ou do caréter historico e
particular da fé crista, ndo estamos habilitados a conferir a Jesus um
alcance universal. Numa palavra, para eles, essa pretensdo seria como
que uma supressdo indevida da particularidade do evento da
Encarnacéo.

Em nossa perspectiva, a particularidade do evento da Encarnagéo
ndo esta em oposicado a sua universalidade, a seu alcance universal.
Para nds, a afirmacéo da universalidade de Jesus de Nazaré ndo pde
em questdo sua particularidade de maneira indevida. Jesus tem um
alcance universal ndo apesar de, ou a despeito de sua particularidade.
E precisamente a partir e em razio dessa particularidade que Jesus
possui um alcance universal. Com efeito, o fato de buscarmos o alcan-
ce universal de Jesus de Nazaré (i.e., do evento da Encarnacao) ndo
contradiz em nada sua particularidade. Ao contrario, para nés, é im-
portante ndo deixar de lado todas as dimensdes histéricas ligadas a
pessoa de Jesus. Em uma palavra, trata-se simplesmente de néo es-
quecer o0 Jesus da histdria.

Nossa concepcédo de umateologia crista das religides exige que
levemos em conta a existéncia do homem Jesus. Levar em conta a
historia de Jesus é, para nos, a garantia da proclamacéo do alcance
universal do evento da Encarnagdo. Ao mesmo tempo, levar em conta
a particularidade e a historicidade de Jesus de Nazare liberta nossos
imaginarios de todo desvio possivel a respeito da sua pessoa. A me-
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moria do itinerario de Jesus liberta a propria fé cristd de toda tentacdo
de desfiguracdo do homem de Nazaré. No fundo, é essa particularida-
de de Jesus que é a garantia Gltima de sua universalidade verdadeira,
isto é, ndo uma universalidade abstrata, mas uma universalidade con-
creta. Nesse sentido, alguns tedlogos falam do “universal concreto”.

Por outro lado, a importancia da particularidade da humanidade
de Jesus e da singularidade de sua historia lembra-nos que o itinerario
seguido por Jesus nao pode ser considerado a margem dos itinerarios
que o cruzam, os itinerarios dos discipulos e das pessoas que ele en-
controu nos caminhos de Galiléia ou da Samaria. O itinerario de Jesus
cruza outros itinerarios, sem os quais ndo é possivel compreender seu
proprio itinerario. A particularidade de Jesus néo é discernivel sem as
particularidades daqueles que ele mesmo encontrou quando fazia ca-
minho. E no cruzamento dessas particularidades que somos capazes
de desvelar a unicidade de sua pessoa, a unicidade de seu itinerario.
Enfim, é justamente ai que somos capazes de descobrir, elucidar e
apontar o verdadeiro alcance de sua Encarnagac®.

Uma abertura paraconcluir

Falar de Deus a partir daquilo que somos é sempre uma tentati-
va que pode bem evocar o mito de Sisifo. Falar de Deus com os “re-
cursos que temos a mao” é uma va tentativa. Porém, ela é legitima na
medida em que s6 abreviamos sua propria Palavra. Assim, neste mun-
do onde a pluralidade de religides e de crengas aparece-nos no seu
mistério insondavel, s6 a confianga que nos da o evento da Encarnacéo
torna possivel nosso balbucio chamado “teologia”, ja que, neste assu-
mir da carne, Deus tem falado sobre si mesmo. Se nossa palavra sobre
Deus é possivel, ndo € por causa de nosso esforco, mas porque Deus
falou em primeiro lugar no seu Filho Unico. As religiGes da terra, aos
olhos dos cristéos, inscrevem-se, entre outros esforgos, nessa tentati-
va humana legitima de abandonar-se em Deus e tentar “dizé-1o0” com
aquilo que somos e temos, sem garantias de salvacao, certamente,
mas em esperanga.

Uma teologia crista que repensa a Encarnacdo de uma maneira
nova deve ser acompanhada pela discri¢do e pela humildade necessa-
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rias a uma tal tarefa, e a insisténcia naimportancia da fé na Encarnacéo
nessa teologia, longe de ser arrogancia e desprezo dissimulados em
face as outras religides e crencas, € um labor que implica a responsa-
bilidade do préprio pensamento cristdo, ja que supde que as outras
crencas sao levadas a sério.

No referente a teologia das religies, existe a0 menos uma cer-
teza que podemos ter como cristdos: Deus quis falar com nossos pro-
prios meios de expressao, Ele desejou falar a linguagem dos homens e
das religides. Se isso é verdade, s6 podemos esperar falarmos entre
nds e comas religides do mundo nessa linguagem que Deus mesmo fez
sua, pela Encarnagdo do seu Filho Unico.

Notas

1 Jesuita boliviano, é professor de teologia sistematica na Universida-
de Catolica da Bolivia (Cochabamba, Bolivia) e na Faculdade Je-
suita de Filosofia e Teologia, FAJE (Belo Horizonte, MG). Tam-
bém é chefe do Departamento de Planejamento Académico do Insti-
tuto Superior de Filosofia e Humanidades *““Luis Espinal”
(Cochabamba, Bolivia). E doutor em teologia pelas Faculdades Je-
suitas de Paris, (Paris, Franca). Tem experiéncia no ensino da
cristologia, antropologia teoldgica, teologia trinitéria e teologia crista
das religides.

2 Hick, John. God has many names. Filadélfia: Westminster, 1982.
Ver também: SchmipT, Frederick W. (ed.). The changing face of
God. Harrisburg: Morehouse Publishing, 2000.

¥ Com efeito, mesmo em alguns te6logos latino-americanos (sem davi-
da movidos por um espirito de generosidade e de abertura) percebe-
se uma influéncia de autores como John Hick. Ver por exemplo a
obra do te6logo espanhol, radicado em Manégua, VIGIL José Maria.
Teologia del pluralismo religioso: curso sistematico de teologia
popular. Cérdoba: Ediciones el Almendro, 2005. Tradugao para o por-
tugués: Teologia do pluralismo religioso: para uma releitura
pluralista do cristianismo. Sdo Paulo: Paulus, 2006.

4 Exemplo desses esfor¢os generosos na América Latina, embora pos-
sam suscitar questdes no ambito teoldgico-cristdo, sdo alguns artigos
da Revista Concilium, n. 319, 2007. Vejam-se especialmente os ar-
tigos de José Maria Vigil e Leonardo Boff.
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Ver TrAcy, David. Le retour de Dieu dans la théologie contemporaine.
Concilium, n. 256, 1994, p. 55-66. Evidentemente, esse retorno de
Deus a teologia contemporanea ndo esta em contradi¢cdo com o ca-
minho cristoldgico. Ao contrario, nesse retorno de Deus, 0 pensa-
mento cristologico esta no coracdo mesmo da teologia crista. A teolo-
gia ndo pode ser concebida sem a cristologia e vice-versa.

E necessario fazer a distincao entre o cristianismo como religido his-
torica e o Evento Cristo. Aquilo que pode ser afirmado criticamente,
com razdo, sobre o cristianismo nao é, nem deve ser aplicado direta-
mente ao Evento Cristo. o cristianismo e o evento Cristo.er chamado
de humanismo evang

DE CERTAU, Michael. La faiblesse du croire. Paris : Editions du
Seuil, 1987, p. 212-218. Trata-se do “pas sans” (nicht ohne) utiliza-
do por Heidegger e retomado por Certeau. “Pas sans toi”’, “pas
sans lui”, n6s poderiamos acrescentar “ndo sem o outro”, “Nao sem
0 outro crente”. Certeau escreve: “...Nul n’est chrétien sans les
autres, et aucune communauté saurait se prétendre chrétienne
sans y étre autorisée par un rapport nécessaire a I’autre du passé
et a d’autres groupes (coexistants ou futurs)” (Ibid., p. 214).
Quando falamos do alcance da Encarnagdo, é util lembrar que, pela
Encarnacdo, é possivel afirmar que “a salvacdo é mais proxima de
uma pratica humanista do que religiosa”, que ndo é admissivel “a
reducdo da salvacdo ao fato religioso” e que com a missao crista foi
aberta “uma outra via, que ndo seja propriamente religiosa”. Essas
afirmacdes nos lembram a importancia na fé crista de nao opor reli-
gido, humanismo e salvagdo, nem limitar esta tltima ao fato religioso.
Veja-se o ultimo livro de MoingT, Joseph. Dieu qui vient a I’lhnomme:
de I’apparition a la naissance de Dieu. 2. Naissance. tomo I1/2. Paris:
Editions du Cerf, 2007. Colecéo Cogitatio Fidei n. 257, p. 971-979.
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E-mail: manuel.hurtado@jesuites.com
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