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Resumo

O Artigo faz um levantamento de algumas tendéncias culturais do mun-
do atual e reflete sobre como essas tendéncias aparecem refletidas nas
novas manifestagdes religiosas, estabelecendo um confronto com a
Teologia Tradicional Cristd. A modo de conclusdo, apresenta pressupos-
tos que possam orientar uma renovacao espiritual nos dias de hoje.
Palavras-chave: Espiritualidade, Novos Movimentos Religiosos, Mis-
tica Crista.

Abstract

This Article makes a survey regarding to the nowadays world cultural
tendencies and reflects about the way these tendencies appear as reflected
ones in new religious manifestations, setting a confrontation face to
Christian Traditional Theology. By way of conclusion, it presents
presuppositions that would be able orientating nowadays a spiritual revival.
Key words: Spirituality, New Religious Movements, Christian Mystic.

stamos no terceiro e tltimo dia do Il Simposio Internacional de
Teologia e Ciéncias da Religido da UNICAP. O tema deste
simpdsio € muito sugestivo: “As muitas faces de Deus: desafios do
pluralismo religioso”. Esse tema j& nos indica que vivemos em uma
realidade complexa de maltiplas manifestaces religiosas e que com-
preender essa realidade é um desafio. O subtema deste nosso dia de
hoje é “Pluralismo religioso e teologia multirreligiosa”. Esse tema nos
orienta para uma direcdo, a de como a realidade complexa do
pluralismo religioso desafia a Teologia. Enfim, o tema desta conferén-
cia é “Novas religiosidades e renovacao espiritual”. Queremos desen-
volver esse tema em trés etapas.
A primeira sera um levantamento de algumas tendéncias do mun-
do atual no qual vivemos. A segunda etapa sera uma reflexdao de como
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essas tendéncias aparecem refletidas nas novas manifestacoes religio-
sas que encontramos nos dias atuais. A terceira etapa serd a de um
breve confronto do quadro que tragamos com a teologia tradicional
cristd. Amodo de concluséo, queremos adicionar um quarto ponto,
que seria 0 de um pressuposto basico que orientasse, a NOSso ver, uma
renovacao espiritual nos dias de hoje.

Comecemos por levantar algumas tendéncias que nos ajudem a
compreender algo do complexo mundo em que vivemos. Elencaremos
cinco tendéncias.

Uma primeira tendéncia a ser assinalada seria a tendéncia ao
reforco da individualidade. A nocdo de pessoa é, com certeza, um
ganho notavel da humanidade. N&o creio que seja possivel datar o
aparecimento dessa nogéo. Alguns textos antigos, dentre os quais al-
guns textos biblicos, ja pressupdem essa nocéo. Cito, particularmente,
o capitulo 18 do livro de Ezequiel. No entanto, também é certo que a
consciéncia de que cada pessoa é Unica se foi ampliando ao longo da
historia. Para isso, contribuiram a Filosofia, as ciéncias humanas,
notadamente, a Psicologia e a Psicanélise e, a seu modo, as religides.
A ética, ao evocar nogdes como a de liberdade, vontade e razéo, tam-
bém contribuiu para tornar cada vez mais clara a idéia de que cada um
de nds € um ser tnico. E certo que a nogéo de individualidade ndo
excluiu, necessariamente, a no¢éo de coletividade, mas 0 que se evoca
aqui é que aquela avancou, e muito, no campo de percepcao desta.

Assim, a pessoa se descobre, atualmente, muito mais enquanto
sujeito individual que como sujeito em uma coletividade ou mesmo
coletivo. A coletividade ndo desaparece, nao se trata disso, mas da
percepcao de si que tem cada pessoa. Ha uma afirmagéao do eu, do eu
Unico, e, tantas vezes, do eu sozinho, em face do nds coletivo. Em vista
disso, cresce a sensacgdo de solid&o nas pessoas. Solidéo e desampa-
ro. Um retrato dessa solidao pode ser visto no documentario Edificio
Master, de Eduardo Coutinho, filmado em 2002, no bairro de
Copacabana, Rio de Janeiro.

A segunda tendéncia que assinalamos vai pela direcao oposta
da primeira, 20 menos a primeira vista, é a tendéncia a uma comunica-
¢éo global. J& se disse que a Terra voltou a ser plana, dada a facilidade
atual de uma comunicagdo em ambito planetario. As viagens aéreas
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encurtaram as distancias entre os continentes, a televiséo nos traz ima-
gens quase que imediatas do que se esta passando em diversas partes
do mundo e, gracas a telefonia e a internet, as pessoas também podem
comunicar-se com outras que vivem a quilémetros de distanciaem
tempo real. Tudo isso aumenta nossa percepcao de viver em um mes-
mo planeta. Guardando certas distingdes, podemos dizer que é a pri-
meira vez que isso acontece na historia da humanidade?.

Com a internet, veio também o assim chamado “mundo virtual”.
E um mundo que esta na internet, que esta em toda parte e que nio
esta em lugar algum, ou em algum lugar que ndo sabemos onde esta.
Esse mundo virtual trouxe novas possibilidades de comunicacgéo, mas
parece também ter causado um maior isolamento das pessoas, sem
que se compreenda muito bem como isso é possivel. llustrativo desta
situacdo € o filme “Denise Calls Up”, em portugués “Denise esté cha-
mando”, do diretor Hal Salwen, feito em 1995, nos Estados Unidos.
No filme, um grupo de amigos comunica-se unicamente a distancia,
servindo-se de algum meio de comunicag&o. Eles n&o se encontram.
Um certo medo parece impedi-los de se encontrar. O filme ja tem
doze anos e as possibilidades de comunicacao a distancia, de la para
cé, sO se ampliaram.

Uma terceira tendéncia que gostariamos de notar é a de um
crescente sentimento de inseguranga e de impoténcia. Arazao primeira
para isso parece ser o bombardeio diario de noticias de violéncia feito
pelos meios de comunicagdo de massa: imprensa escrita, radio e te-
levisé@o. Diante da violéncia noticiada, as pessoas se sentem inseguras
e incapazes de mudar tal situacao.

Mas o sentimento de inseguranca ndo surge apenas diante da
violéncia praticada por bandidos e delinquientes. Ela é mais assustado-
ra quando a populacdo se vé diante do chamado crime organizado.
Quanto ao sentimento de impoténcia, ele é ainda maior quando a pes-
soa se da conta de que ndo tem como influir nas decisdes politicas de
seu pais. Por decisOes politicas, compreendemos aqui as decisdes que
provém tanto do Estado como de seus governantes. O sistema eleito-
ral, como o temos em paises como o Brasil, convence um nimero
cada vez menor de pessoas. A maioria ja teria percebido que tal siste-
ma mal serve para trocar os governantes, e quase nada muda quanto
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as politicas governamentais. E quanto a essas politicas que o individuo
se sente sem poder algum.

Paralelamente, também cresce nas pessoas o sentimento de es-
tar sendo controlado e ou vigiado. “Sorria, vocé esta sendo filmado”.
E um aviso que encontramos por toda parte. H4 mecanismos de con-
trole, mais ou menos eficientes, para entrarmos em um banco, na sala
de espera—que as vezes pode ser muito longa — de um aeroporto, e
em muitos outros lugares. Para algumas pessoas, até mesmo para che-
gar a suas casas, quando se mora em condominios. Esses mecanismos
de controle, a primeira vista, quase sempre fazem com que nos sinta-
MOS mais seguros, ou menos inseguros. Mas, com o passar do tempo,
n6s nos damos conta que um desses mecanismos de controle pode
acabar identificando-nos como terrorista, e ai nossas chances de provar
que ndo 0 Somos sdo pequenas. Atras da camara de video ndo hd um
rosto, ndo ha com quem dialogar. Mesmo 0s agentes de seguranca
ndo dialogam, ndo séao treinados para isso. Tudo fica parecendo indtil.
Entramos em um processo kafkiano.

A quarta tendéncia que notamos é a tendéncia, ao mesmo tem-
po, a especializacdo e a fragmentariedade. Essa tendéncia mostra-se,
de maneira clara, na universidade, mas ndo é somente ai que podemos
encontra-la. Se, por um lado, a especializacdo trouxe avancos imen-
s0s no campo da racionalizagéo do trabalho, para dar outro exemplo,
afragmentarizago, que sempre aacompanha, influi de maneira marcante
sobre as pessoas. O filme Tempos Modernos (Modern Times), de
Charles Chaplin, feito em 1936, ja ilustrava muito bem essa situacao.

De um modo especial, essa tendéncia teria atingido o tempo,
que se fragmentou quase ao infinito. Das horas aos minutos, e deles
aos segundos. Também os espagos se compartimentaram e tornaram-
se cada vez mais especializados para determinadas atividades. Cami-
nhamos para o infinitamente pequeno, a0 mesmo tempo que 0s astro-
nautas partem rumo a amplidéo do universo.

Enfim, a quinta e Gltima tendéncia que queremos assinalar é a
consciéncia crescente de que vivemos em um mundo marcado pela
pobreza de milhdes de pessoas. Varios esforcos tém sido feitos em
ambito internacional e no Brasil para diminuir o sofrimento daqueles
que ndo tém o necessario para viver. Ao lado dessa realidade, temos o
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mundo dos super-ricos, aqueles que possuem uma riqueza que ja se
tornou incomensuravel. Diante do drama da pobreza, sdo apresenta-
das solucdes —em geral por aqueles que néo a vivenciam — de tipo
econdmico. Do ponto de vista econémico, o problema da pobreza é
que os pobres nédo séo consumidores! Pensa-se a pobreza apenas do
ponto de vista econdmico. Mas isso é apenas uma meia verdade. O
drama da pobreza tem outras facetas que ndo sdo econdmicas. E nos,
pessoas humanas, temos outras necessidades que ndo sdo
economicas.

Nosso proximo passo seré tentar articular essas tendéncias com
certas manifestacOes religiosas atuais, algumas entre as mais comuns
que encontramos®.

De ummodo geral, as novas religiosidades tomam a pessoa muito
mais enquanto sujeito individual que enquanto pertencente a uma cole-
tividade. Nao € dificil comprovar isso. Basta participarmos de uma
celebracdo religiosa e prestarmos atencéo as musicas que sao canta-
das: elas falam de meu relacionamento com Deus. Nas lojas de artigos
religiosos, podemos comprar CDs de musicas que cantam meu relaci-
onamento com Deus. Nessas novas religiosidades, € “meu-eu” que é
chamado a assumir uma postura em relagdo a um “tu-Deus”. Essa
experiéncia pode, inclusive, ser feita numa coletividade sem que essa
coletividade apareca como mediadora dessa experiéncia. “Deus fala
no mais profundo de meu coragéo”.

N&o € dificil ter um contato com as novas religiosidades. Basta
ligar a televiséo. De fato, assistimos a uma proliferacdo de emissdes
religiosas pelos meios de comunicacao: jornais, radios e televisao. A
midia tornou-se um espaco de vivéncia religiosa. Também na internet
podemos encontrar inimeros espacos religiosos. Areligido também
entrou no mundo virtual. Além disso, as pessoas se locomovem em
busca de experiéncias religiosas e vemos acontecer grandes celebra-
¢des ou concentragdes religiosas as quais as pessoas acorrem
numerosas.

De um modo geral, a figura de Deus que aparece nessas novas
configuracoes religiosas é a de um protetor. Mas esse mundo religioso
nem sempre ¢ habitado apenas por Deus. Forgas do mal também o
povoam, e 0S santos, e 0S anjos, e 0S 0rixas, e 0s antepassados, e 0s
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espiritos. Isso tudo varia de uma para outra forma de religiosidade.
Nesses casos, a experiéncia religiosa € vivida como a experiéncia de
um contato com um mundo outro, mas que esta presente e influi no
mundo este.

A tendéncia a fragmentariedade que assinalamos acima também
pode ser encontrada nas novas religiosidades. Ela pode ser notada,
por exemplo, no significado atribuido as préticas religiosas, enquanto
uma entre tantas atividades da pessoa. Deus esté presente em uma
esfera especifica da vida, no &mbito especializado do sagrado. Por
outro lado, a consciéncia cada vez mais clara da multiplicidade de ex-
periéncias religiosas, a proliferacdo de igrejas e de modos de ser e
pensar as religides deixam a impressao de que as religides possuem
um cddigo de verdades (ou doutrinas) relativo a elas mesmas. Por
exemplo, cré-se em que Jesus Cristo seja a palavra definitiva de Deus
para a humanidade, mas essa afirmagéo, embora universal, fica restrita
aos circulos cristdos. Por mais paradoxal que possa parecer, tem-se a
impressao de que as verdades da fé sdo absolutas, mas apenas para
aqueles que aderem a essas verdades de fé. Chega-se a um impasse.

Outro traco caracteristico presente em muitas das novas confi-
gurac0es religiosas € a propagacao do que se convencionou chamar
de “teologia da prosperidade”. Talvez também pudéssemos chamé-la
de “espiritualidade da prosperidade”, uma vez que ela é, de fato, um
motor espiritual que move as pessoas. A espiritualidade da prosperi-
dade é uma resposta ao drama da pobreza presente no mundo em que
vivemos. Enquanto resposta, ela ndo questiona as estruturas sociais,
mas questiona as pessoas. S&o as pessoas que devem combater para
prosperar.

Restaria ainda a dizer que muitas das novas configuragoes religi-
osas apelam sobretudo para o emocional das pessoas. Nesses casos,
aexperiéncia do sagrado que propdem é uma experiéncia sensitiva e
sentimental. A l6gica desse tipo de experiéncia escapa a propria 16gi-
ca. Dai, vem uma dicotomia entre fé e razdo. Pensa-se, por exemplo,
que a fé entra quando a razéo ja ndo mais alcancga. Mas nao se pensa
que é a prépria razdo aquela que pode articular o discurso da fé. Ou
ainda se propde que o0 mundo das experiéncias do sagrado nadatema
ver com 0 mundo da razdo. Rompe-se o possivel didlogo entre fé e razéo.
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N&o quero dar a impressao de estar tragando um quadro tdo
somente negativo das novas religiosidades. Mesmo porque essas no-
vas manifestaces religiosas, bem ou mal, estdo respondendo as inqui-
etacdes atuais das pessoas. Por outro lado, também ndo podemos
abdicar a refletir criticamente sobre elas. No mais, as novas religiosi-
dades parecem-me uma realidade tdo complexa que tampouco quero
deixar a impresséo de que penso ter esgotado, no quadro descrito
acima, tudo o que ha para se dizer a respeito deste tema.

Nosso proximo passo serd tentar refletir teologicamente a partir
deste quadro que acabamos de tracar. Uma primeira questao que se
nos apresenta é se a Teologia seré capaz de acolher essas novas con-
figuracoes religiosas. H& quem diga que vivemos em um mundo onde
ha religides demais, mas sem que necessariamente Deus esteja pre-
sente nelas. Em outras palavras: umaenorme busca de Deus ndo signi-
fica, por si sd, que se busque corretamente e que, portanto, se chegue
aencontrar. O esforco que faremos a seguir sera o de tentar compre-
ender, teologicamente, as atuais configuraces religiosas. Isto, nds o
faremos nos marcos da tradicdo biblico-teoldgica cristd, que é aquela
que conhecemos.

Essa tradigdo cristd sempre valorizou a pessoa humana. Percor-
rendo as paginas da Biblia, certamente, podemos perceber que essa
valorizacéo vai aprofundando-se mais e mais. Ela é maior no Novo
Testamento que no Antigo Testamento, mas nem por isso esta ausente
deste. Atradicdo biblica, no entanto, também nos faz pensar na cate-
goria de Povo de Deus. A pessoa encontra-se consigo mesma nos
marcos deste povo assinalado como de Deus, o que faz que se encon-
tre também com o Deus do povo. Temos um triplice encontro: consi-
go, com Deus e com 0 povo.

A insisténcia na individualidade que constatamos acima, como
tendéncia atual que se reflete nas novas religiosidades, pode, contudo,
ajudar a teologia tradicional a ndo pensar a coletividade como opres-
sora da individualidade. No fundo, este eu que se afirma na
modernidade quer ser tratado com carinho, quer ser ouvido e acolhi-
do. Em outras palavras, longe de serem descartadas como individua-
listas, as novas manifestacoes de religiosidade poderiam ajudar a teo-
logia tradicional a contrabalancar individualidade e coletividade.
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Vivemos num mundo globalizado. Mas h& niveis diferentes de
globalizacdo. Ha pessoas que viajam constantemente e pessoas que
quase ndo viajam, que circulam num espaco restrito ou mesmo que
nunca sairam da cidade onde nasceram. O comércio globalizado traz
até minha casa produtos de diversas partes do mundo (de modo espe-
cial da China, como este computador com o qual estou escrevendo).
Mas hé pessoas, e sao muitas, que nao tém acesso a esses produtos.
Aparelhos de televiséo e de telefonia estdo presentes em muitas casas,
mas 0 acesso a internet ainda ndo esta ao alcance de todos. Os meios
de comunicacgdo de massa oferecem, apesar de todos os poréns, no-
vas e diversificadas possibilidades de comunicagéo.

A comunicacdo neste mundo globalizado prop6e, sem ddvida
alguma, infinitas novas formas de comunicacgao de mensagens religio-
sas. A Palavra, no cristianismo, € um elemento central. Ora, a palavra
falada e escrita, hoje, pode ser difundida com muito mais amplitude.
As novas formas de comunicacao criam, inclusive, novas possibilida-
des de interacdo entre aquele que comunica e aquele que recebe a
mensagem. Ha que se utilizar todo esse potencial. Fica, no entanto, a
davida se o mundo virtual criado por esses meios de comunicagdo, na
verdade, ndo passa de um mundo de faz-de-conta, um mundo de men-
tira e se 0 anunciador da mensagem, falando para tantos, ndo falou
para ninguém e se, no final da cadeia de comunicacdo, o sujeito recep-
tor ndo continua solitario diante de seu aparelho de radio, de televisao
ou de seu computador.

H4 ainda um outro elemento a se levar em consideracéo. A
globalizag&o pode tornar mais claro para a pessoa que ndo s&o muitos
0s que pensam como ela, ndo séo muitos os que créem como ela. O
mundo unitério das sociedades religiosas acabou. Em &mbito mundial,
as religides tém que conviver com a verdade de que nenhuma delas é
majoritaria. 1sso ndo é propriamente um dado novo a ser pensado pela
Teologia, mas uma perspectiva nova a partir da qual pensar a Teolo-
gia. Isso ja comecou a ser feito, mas parece que ainda estamos apenas
no inicio desse processo. E esse inicio ja serviu para nos mostrar que
precisamos de muito mais humildade do que suptinhamos.

Ja acenamos que as novas religiosidades se caracterizam pela
busca de experiéncias do sagrado. Aqui, damos ao sagrado o signifi-
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cado de raro, em contraposi¢do ao comum, o diferente em relacéo ao
sempre igual, o que vai além, em contraponto ao que esté presente.
Milagre e mistério caracterizam o sagrado. Compreendido dessa for-
ma, 0 sagrado escapa a prépria vida, ao menos em sua cotidianidade.
Hé& o espaco sagrado, o tempo sagrado, 0s objetos sagrados. Mas
nao se sabe muito bem qual sua fungéo em relacéo ao ordinario: se Ihe
dé&o sentido, ou se Ihe tiram sentido.

Na tradicdo cristd, persiste uma tensdo entre o sagrado e o co-
mum. Podemos acompanhar, na Sagrada Escritura, como essa tenséo
se faz presente constantemente. Por exemplo, ela aparece no modo de
valoracédo do templo, 0 espaco sagrado por exceléncia, ou na valoragdo
do sabado, como o tempo sagrado. Ela aparece também na sua ver-
séo de tensdo entre 0 puro e o impuro. De um modo marcante, pode-
mos dizer que Jesus de Nazaré redimensiona o sagrado para o cotidi-
ano e a Igreja nascente continuou nesta mesma linha. N&o que o sa-
grado desapareca, mas ele deixa de desempenhar a fungéo de separar
para assumir a fungdo de dar significado as coisas do cotidiano. Quan-
do Paulo escreve “Ou ndo sabeis que vosso corpo é templo do Espi-
rito Santo que esta em vds e que recebestes de Deus?” (1Cor 6, 19),
que esta ele fazendo: desacralizando o templo e sacralizando o corpo?
ou enchendo de significac&o (religiosa) nossa realidade corporal?

Notamos também acima, entre as outras caracteristicas que
apontamos para as novas religiosidades, que, em geral, elas tomam a
pessoa mais pelos seus sentimentos, falando mais a emocao que a
razdo. Como consequiéncia, ha uma rentncia implicita, da parte dessas
novas religiosidades, em fazer Teologia. A Teologia é essencialmente
racional. Mesmo quando seu ponto de partida € um dado de revela-
cao, o papel da Teologia é articular esse dado em um discurso racio-
nal. Ao relegar o dado teoldgico a um segundo plano ou mesmo ao
desprezé-lo, as novas configuraces religiosas ganham os tedlogos
como seus inimigos*. Se ndo todos os tedlogos, ao menos aqueles que
se prop&em pensar e gostam de debater. Em lugar da Teologia, pode
surgir um tipo de ciéncia da religido fenomenol6gica. Mas, entdo, o
vinculo entre fé e razdo, peculiar a Teologia, fica desfeito.

Em relagdo a Biblia, e isto dentro dos marcos da tradicéo cristd,
fala-se em uma leitura fundamentalista que seria propria dessas novas
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religiosidades. Aqui seria preciso caminhar para uma maior preciséo
de termos. Primeiramente, nem todas as novas configuracdes religio-
sas se inscrevem no ambito da tradicdo biblico-cristd, e mesmo entre
aquelas que ai se inscrevem, nem todas tém na Sagrada Escritura um
de seus elementos centrais. Fiquemos, pois, com aquelas manifesta-
cOes religiosas que fazem da Sagrada Escritura uma de suas bases
fundamentais. O que se quer dizer quando se fala, neste contexto, de
leitura fundamentalista da Biblia? Perguntei a uma pessoa que me
respondeu que € uma leitura ao pé-da-letra. Em outras palavras, seria
uma leitura sem se fazer recurso & hermenéutica, sem referéncia ao
contexto em que a Biblia foi escrita. Ora, uma leitura que leve em
consideragéo o contexto em que um texto foi escrito, e ainda mais no
caso da Biblia, um livro milenar em vérios sentidos, ¢ uma leitura espe-
cializada, fora do alcance da maioria das pessoas, fora do alcance
mesmo do crente. Indo por esse caminho, deveriamos dizer que toda
leitura que se faz da Biblia fora desses marcos é uma leitura
fundamentalista, ou que apenas poderiamos chamar de leitura
fundamentalista aquela de um especialista que, embora tendo a possi-
bilidade de fazer uma leitura hermenéutica, faz uma leitura que néo leva
em considerag&o o contexto em que o texto foi produzido. Em outras
palavras, a expresséo leitura fundamentalista pode aparecer como
aexpressdo de uma postura elitizada.

Por outro lado, 0 que pode e deveria ser criticado, isto €, passar
pela critica, seria uma leitura individualista da Biblia. Essa leitura, se
levar em consideracédo apenas aquele que 1€, individualmente, sem re-
feréncia a coletividade, sem referéncia ao Povo de Deus, esta sim,
seria uma leitura fundamentalista em si. E isto porque essa leitura nao
leva em consideracdo que a Biblia € a expresséo de fé do Povo de
Deus, no seio do qual nasceu. Podemos dizer, sem sombra de divida,
que o Povo de Deus € anterior a Biblia e que a Biblia, ou se preferir-
mos chama-la de Sagrada Escritura, ndo esgota o conceito de Pala-
vra de Deus que Ihe é mais amplo. N&o deveriamos dizer que a Biblia
é a Palavra de Deus, mas que € uma Palavra de Deus. Se essa relacdo
é rompida, e esta é uma relagdo hermenéutica, temos uma leitura
fundamentalista.
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Assinalemos ainda um ponto que nos parece importante como
pista para a continuidade da reflex&o. A tradigdo biblica nos parece
envolvida por uma rebeldia criticaempolgante diante de toda e qual-
quer configuracdo social. Renunciar a essa critica € querer calar a voz
dos profetas.

Chegamos a nosso ultimo ponto. Quando nos referiamos acima
as novas religiosidades como experiéncias do sagrado, estavamos
movendo-nos nos marcos de um trabalho de H. C. de Lima Vaz que
distingue experiéncia religiosa de experiéncia de Deus. Trata-se de um
texto chamado “A experiéncia de Deus”, publicado em 1974, no livro
Experimentar Deus hoje®. A experiéncia religiosa corresponde a ex-
periéncia do sagrado, enquanto que a experiéncia de Deus corresponde
aexperiéncia do sentido. Lima Vaz se diz mover-se no plano da filoso-
fia ao estabelecer essa distin¢do e ndo no plano da Teologia. O sentido
ao qual se refere é o sentido ultimo de todas as coisas e ndo é so
enquanto sentido para o qual todas as coisas tendem, 0 que seria mais
uma proposicao teoldgica, mas aquele que sustenta o sentido de todas
as coisas. Proporcionar o encontro com esse sentido € o que faltaa
muitas das novas configuragoes religiosas.

Também seja dito, no entanto, que as novas configuracdes reli-
giosas oferecem uma casa as pessoas, o que a “velha teologia” nem
sempre faz ou se preocupa em fazer. O individuo solitario (expressao
de um pleonasmo!) encontra ai abrigo. Nem sempre importa de quan-
to tempo serd sua estadia. O certo é que elas acolhem. Elas acolhem
pessoas sozinhas, pessoas abandonadas, pessoas com graves proble-
mas de depressao, casadas e descasadas, mulheres, “gays”, pessoas
daterceira idade, empregados e desempregados, saos e enfermos, e
poderiamos continuar a lista. Podemos dizer que, neste sentido, reali-
zam uma palavra de Jesus: “porque fui estrangeiro e me acolhestes”.
Ser estrangeiro € uma sensacdo que muitos de nés compartilhamos
neste mundo globalizado, que, sendo territorio de todos, ndo transmite
atodos a sensacao de pertenca.

Essa acolhida, no entanto, teria que ser de qualidade para que
proporcionasse as pessoas, de verdade, uma renovagao espiritual.
Todos andamos a procura de Deus para que nossa vida se encha de
sua presenca, e possamos trocar a sensacédo de absurdo pela certeza
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de sentido. Citemos mais uma vez Lima Vaz: “Sem a verdade
experiencial de Deus, nossa vida andara errando entre muitos deuses e
muitos senhores: mas serdo idolos ou imagens enganosas da \Verdade
que perdemos™®.

Mas se todos buscamos esse sentido, a renovagao espiritual

que queremos bem pode comegar pelo respeito a imagem de Deus
que cada pessoa tem gravada em seu ser.

Notas

1

Nascido em 15 de outubro de 1961, em Sorocaba (SP). Bacharel em
Filosofia pela Faculdade Eclesiéstica de Filosofia da Companhia de
Jesus, Belo Horizonte, em 1987. Bacharel em Teologia pela Faculda-
de de Teologia da Companhia de Jesus, Belo Horizonte, em 1992.
Mestre em Exegese Biblica pelo Pontificio Instituto Biblico, Roma,
em 1997. Doutor em Exegese Biblica pela Escola Biblica e Arqueo-
I6gica Francesa de Jerusalém, Jerusalém, em 2002. Professor de
siriaco da Escola Biblica e Arqueoldgica Francesa de Jerusalém, Je-
rusalém, de 1999 a 2002. Professor de exegese biblica no Instituto de
Teologia Jodo Paulo 11, Sorocaba, de 2004 a 2006. Diretor da Escola
Dominicana de Teologia, S&o Paulo, de 2002 a 2006. E professor de
exegese biblica na Escola Dominicana de Teologia, S&o Paulo, desde
2002; no Centro Universitario Sdo Camilo, Sao Paulo, desde 2004, e
no Instituto Teoldgico Pio XI, S&o Paulo, desde 2006.

Dizemos “guardando certas distingdes”, pois ndo poderiamos exigir
uma “consciéncia planetéaria” quando ainda n&o se tinha a idéia de
planeta. Por outro lado, a percepcao a qual nos referimos é a de uma
totalidade. Um habitante do Império Romano podia saber que havia
outras pessoas que viviam fora desse Império.

Por novas religiosidades ou novas manifestacfes religiosas com-
preendemos ndo as grandes religiGes tais como o cristianismo,
islamismo, budismo, etc., mas novas maneiras de se viver a religiosi-
dade dentro ou fora dos marcos dessas religides.

Uma postura bastante diferente pode ser encontrada no te6logo Pedro
Rubens quando escreve: “Tomei estes questionamentos como desa-
fio: sem a pretensdo de refazer a historia da teologia, mas, ao mesmo
tempo, movido pelo desejo de buscar critérios teoldgicos que ndo des-
cartem a priori as experiéncias religiosas populares, sem antes
discernir seus valores e, quem sabe, encontrar alguma contribuicéo
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para repensar a propria concepcdo da fé e da vida cristds.”, In: “O
método teoldgico no contexto da ambigliidade religiosa atual”. Pers-
pectiva Teoldgica, Belo Horizonte, v. 38, 2006), aqui na p. 15.

> VAS, H. C. de Lima. A experiéncia de Deus, em Varios autores.
Experimentar Deus hoje. Petrdpolis: Vozes, 1974. p. 74-89. Seja
esta citacdo uma humilde homenagem de um discipulo ao grande
mestre.

& 1bid., p. 75.
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