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RELIGIOES AFRO-BRASILEIRAS:

Dinamismo e santa alianga

Pedro Henrique de OliveiraGERMANO"

RESUMO: As religides de matriz africana no Brasil passaram por processos perdas, adaptagoes e
criagoes de novos codigos, ou seja, um ajustamento que levou a abdicar elementos que siao
substituidos por outros. Enquanto objeto de estudo das ciéncias sociais estas foram abordadas
por diversos paradigmas que levaram-nas a varios tipos de avaliagdes distintas e trouxeram
implicagdes para a dinamica interna das religides. O presente artigo discute as implicagdes dessas
produgdes tedricas bem como sua interferéncia que contribuiram para a constru¢ao de um tipo
ideal de candomblé que deveria ser seguido pelos demais como fonte de pureza e boa ordem bem
como a santa alianca que se formou entre sacerdotes e pesquisadores que estudavam a religiao
atribuindo carga valorativa em relagao as demais.

Palavras-chaves: Candomblé. Dominacao. Cientistas.

INTRODUGAO

No Brasil o sistema colonial, capitalista e mercantil, sedimentado no tripé da
monocultura, latifindio e trabalho escravo, pos em contato grupos distintos, com culturas e
habitos de vida singulares nos dominios coloniais portugueses na América.

Esse contato permitiu trocas culturais intensas entre as células formadoras da sociedade,
troca esta muitas vezes impostas pelos colonizadores brancos, mas algumas vezes também
harmoniosa entre os indigenas, negros e os brancos colonizadores. “Formou-se na América
tropical uma sociedade agraria na estrutura, escravocrata na técnica de exploracio economica,
hibrida de indio- e mais tarde de negro- na composi¢ao” (FREYRE. 2003:65-79.).

Segundo Darcy Ribeiro

Nessa confluéncia que se da sob a regéncia dos portugueses, matrizes raciais
dispares, tradi¢oes culturais distintas, formacles em sociais defasadas se
enfrentaram e se fundem para dar lugar a um novo povo (Ribeiro 1970), num
novo modelo de estruturacio societaria. Novo porque surge como uma etnia
nacional, diferenciada culturalmente de suas matrizes formadoras, fortemente
mesticada, dinamizada por uma cultura sincrética e singularizada pela
redefinicio de tracos culturais delas oriundos (RIBEIRO, 2000, P. 17).

Formou-se nos tropicos uma nova sociedade mesclada em sua grande maioria de valores
dos colonizadores europeus, dos indigenas de diversos grupos que habitavam aqui antes da
chegada dos colonizadores e dos negros africanos que foram trazidos de diversas partes do
continente africano para servirem de mao de obra na empresa agricola; aurifera e cafeeira que
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dinamizava a economia da colonia e da metrépole. Formou-se aqui uma sociedade que coadunou
as peculiaridades das trés células formadoras, sem, contudo esquecerem das especialidades de
cada uma antes do contato (harmonioso ou nao), preservando uma memoria coletiva dos grupos
de pertenca.

Como apontei em trabalho anterior (Germano 2011) “no processo de formacio das
religides afro-brasileiras, temos perdas, adaptacoes e criagdes de novos elementos, ou seja, um
ajustamento que leva a abdicar elementos que sio substituidos por outros.” E nesse contexto, de
encontros e desencontros das matrizes formadoras, de imposi¢des e resisténcias que surge O
candomblé' (ou candomblés) como conhecemos aqui no Brasil. A religido dos orixas, cultuadas
outrora pelos negros na Africa, sofre sensiveis modificacdes, readaptando-se a um novo contexto
que foi jogada de forma abrupta, sem a possibilidade de funcionamento cabal por diversos
motivos. O candomblé, que era de africanos, passou a ser de afro-brasileiros, com o passar do
tempo de brasileiros e atualmente abraca todo e qualquer individuo independente de
nacionalidade, classe social ou grupo étnico.

OS TERREIROS, HIERARQUIAS E O ENTRELACAMENTO CIENTIFICO.

O trafico de escravos quebrou com a unidade familiar e grupal dos africanos?, forcando
assim um reagrupamento dos escravos que pertenciam a grupos distintos no Brasil, permitindo
assim um intercambio cultural dos diversos grupos em contato.

Ao fazer paralelos e mostrar (des)continuidades entre Africa e Brasil, no que tange os
aspectos da religido dos Yorubas, Pierre Verger (1993: 18 ORIXAS) afirma que “a religidgo dos
orixas esta ligada a no¢ao de familia”. Uma vez essa familia nao podendo ter continuidade em
uma sociedade que separava as familias e os grupos como forma de enfraquecimento ideolégico,
prevenindo assim possiveis revoltas a religido passa por mudangas que alteraram o carater de
como elas eram vividas em Africa. Dessa forma, orixds que eram patronos/protetores de uma
familia/grupo/cla, muitas vezes desconhecidos em outros grupos, passam a ser cultuados dentro
do mesmo espago sagrado. Esses espagos sagrados aqui no Brasil sao conhecidos como terreiros
de candomblé?.

Segundo Motta :

Cada terreiro reivindica a tradi¢io de uma nacio africana. Existe a nagio nagé,
subdividida em ketu, 0id, ijexa, efan, oba ¢ outras; as nacoes jeje, mina,
xamba, congo, angola, mogambique, ctc, [...] De modo geral a tradi¢do
nagd, isto ¢ ioruba, prevaleceu sobre as outras e veio a afetar rodo o dominio
afrobrasileiro, independentemente de como os terreiros preferem denominar-se
(MOTTA: 2003:137, 138).

1 Ao utilizar o termo Candomblé me refiro a uma forma de culto aos orixas que se faz presente no Brasil. O termo
candomblé sera utilizado aqui como um tipo ideal (no sentido weberiano) de religido que fora outrora tracado pelos
pesquisadores que primeiro se debrucaram na pesquisa das religides dos negros no Brasil, elegendo dessa forma o
Candomblé da Bahia como a forma mais préxima do contexto africano, sendo a religido verdadeira dos negros.
Nesse contexto, foram formados, em meio a “santa alianga” a “Roma Negra”; as “Biblias Sagradas” ¢ eleitos os
sacerdotes chefes da religido dos orixas.

2 Neste ponto em especifico estou me referindo aos escravos que foram divididos comumente em dois grandes
grupos linguisticos, estes sdo os bantus e sudaneses. Os grupos etnicos pertencentes ao primeiro tronco lingifstico
podem ser descritas como os Anjicos, Tekes, Mbundos, Cazimbas dentre outros. Do lado sudanés temos os Jejes,
Nagos, Fons, Ashantis etc. Para uma discussdo mais aprofundada do assunto veja-se BASTIDE (1971: 67-68);
ELBEIN DOS SANTOS (1988: 31).

3 Para uma descri¢do pormenorizada sobre a familia de santo nos candomblés, ver Vivaldo da Costa Lima no livro
"A Familia de Santo nos Candomblés Jeje-nagds da Bahia". A obra versa sobre a familia de santo em um candomblé da
Bahia, mas nos serve para ter uma ideia geral- mas niao ortodoxa e normativa, pois cada terreiro é autbnomo em
relagdo a outro- do funcionamento e distribuicao das hierarquias dentro dos candomblés.
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O conceito que Motta atribui a0 que vem a ser os terreiros nos leva a investigagao no que
tange a reivindicagdo de cada terreiro a busca de uma tradi¢dao e a preservacao de uma memoria.
No momento em que os membros de culto se reconhecem como ligados a uma determinada
nagao estes selecionam elementos que servem para diferencia-los de outras nagdes, buscam por
meio de uma tradi¢io — inventada/readaptada- seja esta nago, jeje-nagd, ketu, xambd etc. um
estoque simbdlico que fora construido, elaborado por geragdes anteriores e que sdo preservados
pelos mitos e ritos, sendo passados para as geracGes mais novas por meio da tradigao oral.4

Foram os estudos cientificos’, dos africanistas que olharam, de forma interessada e
atribuindo carga valorativa para os terreiros mais antigos da Bahia, que os trataram como fonte de
ortodoxia e boa ordem. Os estudos pioneiros de Nina Rodrigues, a saber, “O animismo fetichista
dos negros baianos” e “Africanos no Brasil” que deram o pontapé inicial com essa orientagao
teorica.

Ja nas décadas de 30 e 40, Artur Ramos¢ e Edison Carneiro’, seguindo a mesma linha
interpretativa do medico maranhense, robustecem a ideologia de que alguns terreiros da Bahia
eram os que preservavam a verdadeira religido dos africanos. Os outros cultos que estivesse
distante da ideologia, eram formas degeneradas de culto, pois tinham passado pelo processo de
aculturagdo uma vez que entraram em contato com a sociedade brasileira e perderam sua
“pureza” religiosa.

Ainda nessas décadas e também na década de 50, os estudos com essa orientacao tedrica,
ganham forca com a producao dos pesquisadores estrangeiros, em grande medida os
estadunidenses Melville Herskovits, Donald Pierson e Ruth Landes e os franceses Roger Bastide
e Pierre Vergers.

Foram entao as produg¢oes dos africanistas que elegeram o “rito nagd” como o modelo de
exceléncia ou “tipo ideal” do culto que tinha sua memoria preservada e estava isento de
influencias “degenerativas” da sociedade brasileira; do catolicismo; do kardecismo; das religides
indigenas; da cultura ocidental como um todo.

Segundo Capone

4 Um ponto importante a ressaltar aqui neste trabalho é, em certa medida, o impacto que as obras dos pesquisadores
vem causando nos terreiros. As obras em diversos casos sdo tidas como fontes de aprendizado por diversos
membros de culto, passando a transmissao do conhecimento das fontes orais para as fontes escritas. De acordo com
Motta o candomblé vem passando por um processo de eclesificacdo. Esta observacdo foi feita por Motta em
diversos trabalhos. Ndo me constam registros sobre esse tipo de estudos no Brasil anteriores aos do professor
Roberto Motta. Para maiores consultas veja-se os trabalhos “Bandeira de Alaira: A Festa de Sdo Jodo- Xangd e os
problemas do sincretismo Afro-Brasileiro” (Motta, 1975); “ Carneiro, Ruth Landes e os Candomblés Bantus” (Motta,
1976); “ De Nina Rodrigues a Gilberto Freyre: Estudos Afro-Brasileiros 1896-1934” (Motta, 1978). No entanto a
relevincia da obta do professor caiu num limbo académico que tende a privilegiar as produg¢ées do eixo Sul/Sudeste
em detrimento das obras produzidas no eixo Norte/ Notdeste. Hoje é letra comum, quando o assunto tratado é a
interferéncia dos pesquisadores no candomblé, afirmarem que a grande mudanca de paradigma, ou para usar os
termos kunianos, a grande revolucio cientifica, dos estudos sobre essa ligacio comecou com Beatriz Géis Dantas,
com sua brilhante dissertacdo que deu fruto ao livto Vové Nagd, Papai Branco.

5 Os primeiros estudos sobre os candomblés tanto na Bahia como no Recife foram feitos por médicos, juristas,
psicanalistas etc. s6 mais tarde, apds a década de 30 e 40 do século passado, que esses estudos passam a ser
direcionados para a antropologia que vai ganhando for¢a no cenario cientifico do Brasil com a criagdo e
fortalecimento dos cursos de pds-graduacdo e uma maior sedimentacdo das pesquisas de cunho sociolégico que em
certa medida influenciaram nas produg¢des antropoldgicas.

¢ Para maiores esclarecimentos ver a obra “O negro brasileiro, Etnografia religiosa. 2* Ed. Sdo Paulo.

7 Para maiores esclarecimentos ver a obra “Candomblés da Bahia”

8 A obra de Verger ¢ tida por mim como um curinga dentre as produgées sobre o candomblé no Brasil. Ao mesmo
tempo em que destaca a importancia da cultura Yorubd em terras baianas suas producoes dio margem interpretativa
que o candomblé ndo é uma religido nacional, esta é uma reminiscéncia religiosa africana em terras brasileiras. Por
outro lado suas pesquisas foram durante muito tempo orientadas para a busca de correspondéncias africanas nos
candomblés baianos, isso da outra margem interpretativa para uma busca de autenticidade que esta ligada a “pureza”
religiosa dos nagds em terras baianas.
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Preocupados em estabelecer o vinculo entre a Affica e o Brasil, os
pesquisadores quase semptre viam o candomblé como uma ilha sem histéria,
cujo unico objetivo seria a manutencdo da fidelidade a um passado que seria
quase imutavel. Assim, esforcaram-se em reconstruir a forma original das
religides africanas, que provaria a tradicionalidade de ao menos um dos
segmentos dos cultos afro-brasileiros: o candomblé nagd (CAPONE. 2004:
217).
Desse entrelacamento entre “filhos de santo e filhos de Comte™, surgiu toda uma
teologia elaborada pelos pesquisadores e sacerdotes de alguns terreiros tidos como fontes de
ortodoxia do candomblé. Esse movimento de dupla legitimagao tem como epicentro os
candomblés mais antigos da Bahia, assim como os Xangos em Recife e as Casas de Mina em Sao
Luiz e os pesquisadores que fizeram suas pesquisas nos terreiros pertencentes no dominio
geografico citado.

A dupla legitimacdo a que me refiro, consiste numa troca de capitais entre os
pesquisadores e os terreiros, pois a0 mesmo tempo em que a pesquisa legitima o terreiro dentro
da esfera religiosa o pesquisador ¢é legitimado dentro da academia por pesquisar em um terreiro
tido como fonte de ortodoxia de culto. Dito de outra forma, o contato entre cientistas e chefes
de culto proporcionou uma legitimac¢ao de ambos em campos distintos, os primeiros ganharam
prestigio no campo da ciéncia e os sacerdotes ganharam prestigio no campo dos bens simbolicos
religiosos.

Como existem candomblés e candomblés, também existem antropélogos e antropologias,
estas aparecendo com uma mirfade de vertentes que passam pelo antroportunismo,
antropoteologia, jornalismos etnograficos e diversos outros flancos que sao idealizados (ou
ensinados) em cursos espalhados pelo velho mundo e no Brasil ou ainda aprendido fora dos
dominios académicos.

Nio compete, portanto, ao antropologo ou ao socidlogo, enquanto
antropologo ou sociélogo, conferir certificados de ortodoxia, pureza ou
autenticidade, como fizeram Edison Carneiro e Ruth Landes com seus muito
imitadores, vivos e falecidos. De fato, o pesquisador que assim procede estara,
com toda probabilidade, nio apenas tentando legitimar determinado centro em
detrimento de outros centros; estara também, através da legitimac¢ao do centro,
pretendendo legitimar seu proprio poder simbdlico- ou seu poder de manipular
simbolos- e sua preeminéncia sobre outros pesquisadores (MOTTA. 1988: 38).

Em muitos casos, como apontou a antropologa Alema Maireile Seeber- Tegethoff no
artigo “Grenzginger. Uma considera¢ao dos entrelacamentos entre terreiro a Antropologia”
(2007) o entrelagamento dos pesquisadores e sacerdotes, chega a ser tao grande, que em varios
casos, os antropologos passam a ser membros da religido e os sacerdotes (e demais membros do
culto em geral ) passam, cada vez mais a adentrarem no meio académico e escrever sobre seus
proprios cultos, praticas, rituais, sistema de crengas etc.

Segundo Maireile

Ja os primeiros pesquisadores das religides afro-brasileiras no inicio do século
XX receberam titulos religiosos no mundo dos terreiros como, por exemplo,
Nina Rodrigues e Artur Ramos. Ambos foram ogis no terreiro de Gantois
(MAIREILE: 2007: 124).

E completa apontando para outro horizonte que

9 A alusdo aqui ¢ feita a o artigo do professor Roberto Motta intitulado “Filhos-de-Santo e Filhos de Comte: Ciritica,
Dominagao e Ressignificagao da Religido Afro-Brasileira pela Ciéncia Social”.
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A especial relagdo entre pesquisadores e as religiGes afro-brasileiras pesquisadas
nio somente se manifestou em titulos religiosos, mas também na maneira como
a academia influenciou o desenvolvimento dessas religiGes (MAIREILE:
2007: 124) Grifos meus.

Como toda religiao ndo dispensa um sincretismo, (e os candomblés nio fogem a regra)
este no candomblé fora gestado aprioristicamente com o catolicismo, aposteriori com as religides
indigenas e o kardecismo. Logo na década de 80 os candomblés da Bahia, tidos como fontes de
ortodoxia encabe¢aram um movimento de dessincretizacdo, limpando dos terreiros imagens de
santos catolicos e outras divindades que nao fossem os orixas africanos (independentemente de
pertencerem a regiao que a nagao estava ligada). Atualmente os chefes de culto coadunados com
os académicos e suas produgoes fizeram gestar a mais nova modalidade de sincretismo religioso
dos candomblés. A gestdo da ciéncia pelo sagrado em minha avaliagao, fez-se desdobrar em um
novo sincretismo religioso peculiar as religides afro-brasileiras. Peco licenga aos orixas e quero
anunciar o sincretismo afro-académico.

Esse sincretismo “opera justamente através do dominio exercido sobre a teologia afro-
brasileira pelos antropoélogos e pelos socidlogos, os quais [...] elaboraram, para o candomblé e
cultos assemelhados, toda uma teologia altamente racionalizada” (MOTTA. 2001: 134,135).

O sincretismo em questdo, torna-se concreto quando “ideias intelectuais e praticas
religiosas se misturam, criando novas formas de religiosidade afro-brasileira” (MAIREILE. 2007:
134).

A “SANTA ALIANCA”: CONCILIOS CONGRESSOS E O CARGO PERFEITO.

Foram os concilios catolicos, ferramentas que prestaram para as altercagdes das diretrizes
doutrinarias e disciplinadoras da igreja que estavam ligadas a Santa S¢ em Roma, com seu Papa,
bispos, cardeais e demais membros que compde 0 corpo ecumeénico.

Como no candomblé, cada casa de culto é independente da outra, e cada uma é sua Santa
Sén, com seu sacerdote chefe, Ogas, Ashoguns, Yaos, Abias, Yakekeré etc.

Se os concilios, da igreja catdlica, sao reunidos diante da autoridade maxima da igreja e as
demais acatam as decisdes, os afro-brasileiros contaram com os cientistas para elaborar uma
teologia racionalizada que serviria para os cultos que se pretendessem fieis a uma ortodoxia
religiosa. “A atitude de alguns membros, sobretudo de alguns tedlogos-antropdlogos, passados e
presentes, [..] reivindicando a pureza e autenticidade é analoga as reivindicagdes de Roma
(MOTTA.1988: 32).

Durante o século passado era letra comum a organizagdo dos congressos afro-brasileiros
no Brasil. O primeiro, ocorrido em Recife no ano de 1934 organizado por Gilberto Freyre com o
auxilio de Ulyses Pernambuco, dentre outros cientistas, vinculados ao Servico de Higiene Mental
e a Faculdade de Direito e Medicina do Recife. O segundo congresso teve como sede a Bahia e
fora organizado por Edison Carneiro, tendo como colaboradores estudiosos que compactuavam
das orientacdes do mestre Nina Rodrigues. Um ponto em comum do primeiro e segundo
congtressos!! que me serve de analise aqui, foram as participagdes dos membros dos candomblés
que junto aos pesquisadores contribufram para a elaboracio de um corpo doutrinario para a
religido.

Ja no preambulo da coletanea “Estudos Afro-brasileiros” (1988) José Antonio Gonsalves
de Mello descreve como se deu o congresso.

10 Apesar que existe um relacionamento entre os terreiros e seus sacerdotes, mas isso ndo faz que um sacerdote altere
a liturgia dentro de outra casa de candomblé que ndo a sua. E o babalotixa ou yalorixa a autoridade maxima do
terreiro, a qual todos sao obedientes e devem respeito.

11 Existiram varios outros congressos que se pautavam as analises das culturas negras no Brasil, no entanto minha
analise, para nio se estender, se prendera ao primeiro congresso afro-brasileiro.
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Ao lado da participacdo de tantos e ilustres estudiosos brasileiros e de um
antropologo americano foi necessario o apoio e também participagio dos mais
influentes babalorixas e ialorixas do Recife. [...] Essa colaboragio foi possivel
gracas a confianca que Ulysses Pernambucano alcancara entre os responsaveis
pelos centros de culto afro-brasiliero, ao conseguir desde 1932 o afastamento
da policia estadual do licenciamento e fiscalizagio desses centros
(MELLO.1988:2) Grifos meus.

Nas publica¢oes do Congresso Afro-Brasileiro de Recife, encontramos um dos primeiros
estudos, de grande valia para o entendimento da tomada de posse da ciéncia (embora aqui nao
seja ainda a antropologia nem a sociologia) pela religiao. Nessa confluéncia de interesses, o saber
e poder cientifico, se sobrepde ao judiciario uma vez que determinava o funcionamento das
“seitas” na regido. Eram os chefes de cultos, convocados pelo SHM a participarem de uma serie
de exames que comprovariam a sanidade mental dos “xangozeiros”. Por meio dos diagnoésticos,
os sacerdotes, sob os para raios dos médicos e psicanalistas, passavam a ter legitima¢ao perante
outros sacerdotes e o funcionamento dos cultos sem a interven¢ao da forca policial. “Noés nos
comprometiamos a conseguir licenga da policia para tal” diz Pedro Cavalcanti (1988: 243,244).

Segundo Dantas “Os congressos, parece-me, teriam assim a fun¢do de mostrar
publicamente as alian¢as entre os intelectuais ¢ o povo.” (DANTAS. 1988: 194). Dessa alianga
“pode-se finalmente apontar uma tendéncia eclesiogenética ligada ao trabalho de antropdlogos e
outros pesquisadores” (MOTTA. 1988: 34).

O discurso acima mostra como se deu a administragao da ciéncia pela religido no caso dos
afro-brasileiros. Nao quero dizer com isso que o saber religioso e a autoridade religiosa foram
totalmente subsumidos numa outra esfera. No mesmo texto, existem evidencias de que os
sacerdotes nao eram totalmente presos aos cientistas e que mesmo com ou sem o sufragio dos
pesquisadores estes possufam outros demarcadores que os distinguiam das demais casas de culto.

Pai Adio,[...] embora tivesse comparecido a uma daquelas reunibes
preparatérias, recusou-se a participar do Congresso, pois ndo considerava os
outros babalorixds seus iguais, pois sua formacido fora realizada na prépria
Africa, o que ndo acontecia com os demais (MELLO.1988:2).

Nesse ponto devo concordar com Beatriz Goéis Dantas (DANTAS.1988) quando a
mesma afirma que “a ‘pureza nago’|...] seria uma categoria nativa utilizada pelos terreiros para
marcar suas diferengas e expressar suas rivalidades”. Os antropo-teologos “Ao transformar esta
categoria nativa em categoria analitica” (1988:148) passam legitimar o que vem a ser puro e
impuro, religido e magia, tradicao e degeneracao.

Roberto Motta, em comunicacio ocorrida na UFPE™, alegou que “as religides afro-
brasileiras vem passando por um processo de antropologizacao e sociologiza¢ao”. Dito de outra
forma, as religides de matriz africana vem sendo monopolizadas por intelectuais que elaboram de
seus gabinetes sistemas teologicos e entregam ao povo de santo prontos e acabados. Essas teorias
funcionam como uma “suma teolégica” (corpo de doutrina) dos candomblés que alimentam o
culto de mitos e ritos bem selecionado pelas lentes dos pesquisadores que orienta o wodus vivendi
dos fieis, bem como a relagao dos candomblés com a sociedade mais ampla. Foi “capacidade de
improvisagdo dos seus lideres”. (RIBEIRO. 1952: 37. Grifos nossos) que possibilitou a
manutenc¢ao do culto aos orixas numa sociedade adversa politicamente e culturalmente ao #odus
vivendi das tribos africanas.

A alianga entre os pesquisadores e os membros dos terreiros considerados mais
tradicionais ndo é, portanto, a expressio de resisténcia de uma cultura africana,

12 Seminario nacional dialogando sobre os rumos da antropologia, realizado na universidade federal de Pernambuco,
no perfodo de 12 a 14 de margo de 2012.
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como gostariam Roger Bastide ou Juana E. dos Santos, e sim o resultado de
uma estratégia, de uma pratica politica de acomodagio perante os valores
dominantes da sociedade brasileira (CAPONE. 2004: 218).

Essa mesma “capacidade de improvisa¢ao” entendo que foi o que possibilitou o dominio
da religiao pela ciéncia. Os sacerdotes ao improvisarem com os elementos disponiveis acabaram
trazendo para dentro da religido elementos cientificos que em maior ou menor medida tendem a
domina-las e racionalizar suas praticas liturgicas, mitos e ritos, nos moldes da ciéncia ocidental.

Segundo Motta

Socidlogos, antropélogos e outros cientistas e pensadores sociais, com relacdo a
religido somos como se fossemos os administradores de uma massa falida. A
religido evidentemente ainda nao desapareceu, mas enquanto isto ndo acontece,
compete a noés governa-la. E esta administragdao, nés a faremos o mais
possivel no sentido dos nossos interesses tedricos e praticos. Dessa
intervencdo, dessa, pode-se chamar, tomada de posse da religido pela ciéncia
social, envolvendo o estabelecimento de uma espécie de protetorado tedrico
da segunda sobre a primeira ( MOTTA.2010:4 ) grifos meus.

Nada mais contundente do que essa citagdao para nos lembrar das previsoes dos tedricos —
em especial Max Weber - da secularizacao do mundo. A religiao, que em breve desaparecera, sera
substituida por uma forma mais elevada de pensamento, que é a ciéncia (nesse caso as ciéncias da
cultura). O projeto de sociedade elaborado pelos homens de sciencia europeus do iluminismo parecia
seguir seu rumo serenamente na sociedade brasileira.

A santa alianca, nao para nos concilios-congressos afro-brasileiros, ela passa a ser
institucionalizada dentro dos terreiros com a distribui¢ao de cargos honorificos aos cientistas e
membros da sociedade mais ampla simpatizantes dos candomblés.

Eram os ogas dos candomblés baianos os administradores do culto. Estes receberam o
cargo e tiveram com os chefes de culto, um acordo tacito no que tange a especializagao do cargo
de oga para uma funcio especifica, que era proteger o culto de possiveis incomodos. O acordo
parece ter sido rompido pelos cientistas, que passam cada vez mais a elaborar a religido ao seu bel
prazer, tomando para si, ticito ou nio tacito, as rédeas do culto.

Em “O Animismo fetichista dos negros baianos” Nina observa a importancia dos ogas
para a conservagao religiosa do candomblé, no entanto, o mesmo utiliza-se de uma visdo restrita
dos ogas, enquanto membros do culto, que tende - e durante muito tempo foi tido como valida -
a dessacralizar o papel dos ogas, invisibilizando o papel religioso que os mesmos possuem.

O médico maranhense afirma que

Na Bahia [...] O ougan |[...] sAo os tesponsaveis e protectores do candomblé. A
perseguicdo de que eram alvo os candomblés ¢ a ma fama em que sdo tidos os
feiticeiros, tornavam uma necessidade a procura de protectores fortes e poderosos que
garantissem a tolerancia da policia (RODRIGUES. 2006:54) Grtifos meus.

Nina Rodrigues lan¢a o pressuposto do distanciamento dos ogas de suas funcgoes
religiosas e influencia as pesquisas dos seus sucessores, que escrevem na mesma tonalidade,
compasso e regéncia.

Nas obras de Edison Carneiro e Artur Ramos os pesquisadores, notaram no campo de
pesquisa, a presencga do cargo de ogas nas hierarquias dos terreiros bem como suas implicagdes
internas para o culto.

Edison Carneiro no capitulo intitulado “A divisio do poder espiritual nos Candomblés”
que encontrasse na obra “Candomblés da Bahia” afirma que “os ogids sdo os protetores do
candomblé, com fungdo especial e exterior a religido, de lhe emprestar prestigio e lhe
fornecer dinheiro para as cerimonias religiosas” (CARNEIRO. 2008: 120) Grifos meus.
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Ainda na mesma se¢do do capitulo o autor completa a sua explicagdo sobre os ogas
afirmando que estes

Sdo uma espécie de Conselho Consultivo do candomblé. Em qualquer
dificuldade, a mie recorre as suas luzes, a sua capacidade de trabalho ou ao seu
dinheiro seja para auxiliar na manutengido da ordem nas festas publicas, seja
para resolver pequenos casos de rebeldia e de indisciplina, seja para tratar com a
policia, seja para financiar este ou aquele conserto da casa (CARNEIRO. 2008:
121).

Arthur Ramos, no capitulo “A liturgia Jeje-Nagd” que compde a obra “O Negro
Brasileiro” segue uma linha de raciocinio bem préxima a de Edison Carneiro. O mesmo afirma
que “O oga ¢ uma espécie de protetor do terreiro” (RAMOS. 2001: 61) atirmando que “Entre os
afro-brasileiros o oga nio tem absolutamente nenhuma fungao sacerdotal.” (RAMOS.
2001: 62) grifos meus.

Nina Rodrigues, Artur Ramos assim como Carneiro’® reduzem o papel dos ogis dos
candomblés baianos estritamente a fungdes politicas e exteriores ao culto. Estes e suas produgoes
contribuem para uma mudanca interna dos cultos. Entendo que, para efeito de conclusio que os

livros cientificos causam mudancas no mundo do terreiro porque fixam certas
tradi¢Ges e assim sendo, atribuem a estes um valor particular. Dessa maneira,
podem modificar praticas religiosas e também manipular o sistema interno de
poder (MAIREILE.2007: 133,134).

CONSIDERACOES FINAIS

Apesar de todas as mudancas pelas quais vem passando o candomblé no Brasil, ele se
mostra vivo e dinamico se readaptando as circunstancias impostas tanto pela sociedade mais
ampla.

As produgoes acerca dele, que pretendiam engessar o culto dentro de uma idiossincrasia
africana mostram-se uteis para a sobrevivéncia do culto. Tanto os babalorixas e yalorixas, como
os antro-teologos, ogas, obas etc. dinamizaram o culto para a sociedade nacional. O candomblé
que ontem era de africanos hoje é dos brasileiros. Os elementos perdidos foram substituido por
outros, que nao menos eficazes serve de guarda chuvas simbdlicos para os fieis do culto e o ethos
de vida e esse ethos tem como substrato os mitos da religidao, que orientam os ritos que orienta a
forma de experimenta e viver no mundo. A religido dos orixas, na Africa, servia de um modo
organizacional da sociedade como um todo, ela fornecia a identidade aos membros do grupo, cla,
etc. Sendo uma vez jogado na sociedade brasileira e moderna, que tem a produgio de
subjetividade orientada pela escolha individual, o candomblé se presta a fornecer, também uma
identidade especiifica aos seus membros de acordo com a légica da modernidade.

Parece que as previsoes catastroficas dos cientistas e filbsofos céticos da religido parecem
ser contrariadas com o exemplo do dinamismo do candomblé no Brasil. A religido apesar de ter
passado, e em certa medida ainda esta passando, por um processo de dominagao por parte de
pesquisadores de diversas areas, mostra-se viva e forte, de acordo com suas tradi¢oes,
reinventadas, reinterpretadas, vividas, esquecidas, impostas etc.

13 Dentre varios outros autores que contribufram para a dominacdo da religido pela ciéncia resgistrando em seus
livros praticas internas do culto como a pintura das Ydos; toadas e ritmo delas; como se cortam os animais que sio
usados nos sacrificios, quais os objetos que sdo colocados nos assentamentos, como preparar um banho de ervas
etc. Todas essas produgbes, penso que nio é exagero meu, possibilita aos leitores abrirem seus proprios terreiros sem
ter que passarem pelos processos iniciaticos que o candomblé tem por fundamento, até que estejam aptos a abrirem
seu proprio terreiro. O conhecimento das coisas sagradas pelos livros, é uma realidade que se observa nos terreiros,
nao s6 com os filhos mais novos, também os sacerdotes os consultam em alguns casos e os tem como uma fonte de
saber legitima e eficiente.
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O candomblé, mais que isso mostra-se vivo nos axos, xicotos, contas, sacrificios, musicas,
ogas, tabus, buzios, transes, folhas, sangue, brilho, lagrimas, esperanca e sobretudo fé. Ea fé que
transpoe todas as barreiras impostas a religido. E pela fé que os filhos se produzem, sofrem,
ficam felizes. E a fé nos orixas que faz do candomblé uma religiao viva e dinamica. Axé.
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