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KIPUPA MALUNGUINHO: QUILOMBO, FESTA, ARTE,
RELIGIAO, POLITICA E PRAZER

José Roberto Feitosa de Sena®

RESUMO

Kipupa Malunguinho é uma festa sagrada organizada pela organizagdo nao governamental Quilombo
Cultural Malunguinho, realizada desde 2006, nas matas do antigo Engenho Pitanga, municipio de
Abreu e Lima - PE. Percebemos por meio de um intenso trabalho etnogréafico realizado nas trés
Gltimas edicdes do evento, uma multiplicidade de atores e espagos que compfem a festa: & um espaco
de atividade religiosa, politica, cultural, festiva e académica. A diversidade de discursos constroi
multiplos espacos reciprocos que caminham para um foco: a legitimagéo e valorizagdo dos elementos
simbolicos e identitarios da cultura afro-indigena pernambucana.

Palavras-Chave: Kipupa Malunguinho; Religiosidade Afro-indigena; identidade

ABSTRACT

Kipupa Malunguinho is a sacred feast organized by the NGO Quilombo Cultural Malunguinho, held
since 2006, in the woods of the old Mill Pitanga city of Abreu e Lima - PE. Realized through an
intensive ethnographic work conducted in the last three editions of the event, a multiplicity of actors
and spaces that make up the party: it is a place of religious activity, political, cultural, festive and
academic. The diversity of discourses construct multiple reciprocal space walk to a focus: the
legitimacy and value of the symbolic elements of culture and identity african-native Pernambuco.

Keywords: Kipupa Malunguinho; african-indigenous religion; identity

KIPUPA: DE QUILOMBO A UMA FESTA MULTIPLA

O Kipupa Malunguinho é um encontro que ja faz parte do calendario cultural
pernambucano, criado em 2006 pelo Quilombo Cultural Malunguinho (organizagdo ndo-
governamental que luta no combate a intolerancia religiosa), com o objetivo de celebrar a
memodria do lider quilombola Jodo Batista conhecido também como Malunguinho, morto em
18 de setembro de 1835, em terras de seu antigo quilombo, o Catucd. Reunindo
representantes das tradigdes culturais negras e indigenas pernambucanas, 0 evento compde

uma experiéncia de troca de saberes e de contato com a sociedade afro-religiosa, com diversos

! Graduado em Histéria pela Universidade Catélica de Pernambuco — UNICAP (2009), graduando em Ciéncias
Sociais pela Universidade Federal Rural de Pernambuco —UFRPE e Mestrando em Ciéncias das ReligiGes pela
Universidade Federal da Paraiba — UFPB, com intercambio / mestrado sanduiche na Universidade Metodista de
S&o Paulo — UMESP. E-mail: joseroberosena@hotmail.com
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artistas e mestres que contribuem para a realizacdo deste que é um dos maiores eventos em
matas fechadas do Nordeste.

A palavra Kipupa, vem do tronco linglistico do Kimbundo, uma das principais linguas
faladas em Angola-Africa, e significa “agregacdo”, “unifo”, “coesdo”, “encontro” de pessoas
em prol de algum objetivo, que neste caso € a unido e agregacdo de sacerdotes, artistas,
académicos, representantes politicos, estudantes e interessados para celebracdo e vivéncia, na
memoria, tradicdo e reflexdo do papel do negro/indio na historia e construcdo do pais,
reverenciando sempre a ancestralidade das divindades africanas e amerindias.

Entre os anos de 2008 a 2010 participamos do Kipupa com o atento olhar etnogréfico
a fim de registrarmos parte da vivéncia religiosa do “Povo do Santo”, buscando interpretar 2
os significados dessa festa sagrada. Percebemos que além de ser um evento festivo e religioso,
ele aglutina académicos e militantes de diversas areas que procuram contribuir na luta por
diversidade religiosa e igualdade de direitos. Essa pesquisa parte da perspectiva da
antropologia hermenéutica & luz das Ciéncias das Religides e de breves apontamentos tedricos
dos Direitos Humanos que nos forneceram instrumentos de legitimacao e cidadania dos cultos
de matriz africana, para compreensao do universo sagrado e social dos integrantes do Kipupa.
Para compreensdo da matriz afro-religiosa da Jurema sagrada, é importante analisarmos

brevemente a formacdo e as caracteristicas gerais dos cultos da umbanda e do candomblé.

CANDOMBLE: O ETERNO RETORNO A AFRICA

O Candomblé é uma religido, cuja formacdo remonta ao continente africano, a origem de
parte de seus elementos simbdlicos e rituais, foram trazidos pelos escravos na época da
colonizagdo brasileira e ressignificados no Novo Mundo. Na diaspora transcontinental e
simbolica, a memoria coletiva, por meio de estratégias de sobrevivéncia, recria as estruturas
do imaginario dispersas pelo trafico negreiro, e constréi uma comunidade religiosa que
reconforte 0s negros escravizados no seio da mae-Africa, numa tentativa de retorno mitico a

sua terra e ao culto dos seus deuses e ancestrais.

2 A experiéncia religiosa em si é impenetravel, Gnica e pessoal, um modo de o individuo transcender-se
alcancando o sagrado. Este sentimento é inenarravel, porém a relagdo estabelecida pode ser captada na dimensdo
externa, ou seja, aquela social, do codigo, da cultura. E neste nivel que o conhecimento torna possivel a
interpretagdo.
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Um dos elementos que Roger Bastide defende para a existéncia do hibridismo africano-
cristdo, no Brasil, esta justamente ligado ao fato de o escravo tentar reunir em um continente
atipico — seu novo lar — os elementos necessarios que o possibilite manter sua religido no
territorio, ou seja, recuperar a sua identidade religiosa.

A presenca das religides africanas € uma conseqiiéncia imprevista pelo trafico de escravos,
que determinou a afluéncia de cativos Gegés e Nagbs (Daomeanos e Yorubas) trazidos da
costa africana e desembarcados, principalmente na Bahia e em Pernambuco.

A religido foi parcialmente tolerada por que os senhores do sistema escravista julgavam as
dancas e o0s batugues simples divertimentos de negros nostélgicos, foram também
catequizados, mas ai, encontraram mecanismos para adorar aos seus Orixas e incorporar
crencas do catolicismo. Esse processo, muito estudado, é chamado de sincretismo afro-
catolico.

O Candomblé baseia-se no culto aos Orixas, deuses oriundos das quatro forgas da natureza:
Terra, Fogo, Agua e Ar. Os Orixas sdo, portanto, forcas energéticas, desprovidas de um corpo
material. Sua manifestacdo basica para os seres humanos se da por meio da incorporagdo. O
ser escolhido pelo “Santo”, um dos seus descendentes, ¢ chamado de elegum, aquele que tem
o privilégio de ser montado por ele. Torna-se o veiculo que permite ao Orixa voltar a terra,
para saudar e receber as provas de respeito de seus descendentes que o evocaram. Um
processo transcendente que o historiador das religidbes Mircea Eliade denomina de
reatualizacdo do evento mitico.

Cada Orixa tem suas cores, que vibram em seu elemento, visto que sdo energias da natureza;
seus animais; suas comidas; seus toques (canticos); suas saudacgdes; suas festas; suas
insignias, as suas preferéncias e suas antipatias.

Os rituais do candomblé sdo realizados em templos chamados casas, ro¢as ou terreiros que
podem ser de linhagem matriarcal (quando somente as mulheres podem assumir a lideranca),
patriarcal (quando somente homens podem assumir a lideranga) ou mista (quando homens e
mulheres podem assumir a lideranca do terreiro). A celebracdo do ritual é feita pelo pai de
santo ou mae de santo (Babalorixa e Yalorixa), que inicia o despacho do Exu. Em ritmo de
danga, o tambor é tocado e os filhos de santo comegam a invocar seus Orixas para que 0S
incorporem. O ritual tem no minimo duas horas de duragdo mas, geralmente costumam

ocorrerem durante boa parte da noite.
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O candomblé ndo pode ser igualado & umbanda. No candomblé, ndo ha incorporagdo de
espiritos, ja que os orixds que sdo incorporados sdo divindades da natureza; enquanto na
umbanda, as incorporacGes sdo feitas atraves de espiritos encarnados ou desencarnados em
médiuns de incorporacao.

Cada Orixa possui uma energia suprema, representa a forgca maior do sagrado, cada qual com
suas multiplas peculiaridades, simboliza a fé e a visdo de mundo do povo de santo

afrobrasileiro, que busca o sentido da vida no mito do eterno retorno a mae-Africa.

Exu O mensageiro, 0 ponto de contato entre os Orixas e 0s seres humanos.

Oxala O senhor da forca, o senhor do poder da vida.

Oxum As aguas doces.

lemanja A rainha dos peixes das guas salgadas.

lansa Os ventos, chuvas fortes, os relampagos.

Xangb A forca do trovédo e o fogo provocado pelos relampagos quando (diz uma lenda que
"sem lansd, Xangd nao faz fogo...”) chegam 'a Terra.

Ogum Senhor dos caminhos; o desbravador dos caminhos; senhor do ferro

Oxossi O Orixa Ode, o Orixa cacador, senhor da fartura 'a mesa, senhor da caca.

Ossae O Orixa das folhas e, sem folhas, nada é possivel no Candomblé; o dono,
preservador, das matas e florestas, das folhas medicinais, das ervas de culto.

Oba O guerreiro, a forga da liberdade.

Nana Senhora do lodo, das &guas lodosas da juncéo entre o rio e 0 mar, fonte de vida, e
também senhora da morte.

Obaluayé | "O dono da Terra, o Senhor da Terra"; o Orixa das doencas, senhor dos mortos (pois
conta uma lenda que Obaluayé foi o Unico Orixa que dominou a morte, Iku); é aquele
que tira a doenca, mas também aquele que da a doenga.

Oxumaré | E o Orixa do arco-iris, um dos pontos de ligacdo entre o Aye (a Terra) e 0 Orun (0
Céu); também representa a fartura, o bem estar.

UMBANDA: UMA RELIGIAO GENUINAMENTE BRASILEIRA?

A umbanda é considerada entre muitos estudiosos como uma religido tipicamente
brasileira. Surgida no inicio do século 20, nos grandes centros urbanos da regido Sudeste, é
uma religido formada pelo hibridismo das crengas e praticas advindas do Candomblé, do
Espiritismo Kardecista, da Macumba carioca (rituais afro-indigenas difundidos no meio
urbano), do catolicismo popular e da influéncia esotérica do misticismo oriental. Tal fusdo
ocorre num momento de grande desenvolvimento urbano e industrial brasileiro, o que

facilitou estes encontros.
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Em seu livro “A morte branca do feiticeiro negro: Umbanda e sociedade brasileira”,
Renato Ortiz (1988) vincula as transformacdes existentes no Brasil durante o século XX ao
surgimento de uma nova corrente religiosa afro-brasileira: a Umbanda. Tais observacoes
mostram o relacionamento da(s) religido(6es) com as transformacdes ocorridas na sociedade.
Ou seja, se agora esta sociedade se “modificava”, com a industrializacdo e a urbanizacado, a
nova realidade social provocard a necessidade de uma nova reestruturacdo, um novo sentido
ao sistema religioso do afrobrasileiro, com o objetivo de corresponder as exigéncias que a
modernizacdo provocava, aléem de demonstrar que o vinculo existente entre a Igreja catdlica e

o0 Estado néo correspondia com a nova estrutura do pais.

Portanto, concordamos com o autor quando afirma que trata-se de uma religido
essencialmente brasileira porque, apesar de ter se baseado em cultos afros, indigenas, cristaos
e com doutrinas e rituais absorvidos de outras fontes, desenvolveu-se e consolidou-se em um
credo apropriado a evolugdo, temperamento, cultura e anseio do povo brasileiro

A umbanda é uma religido centrada na comunidade, agrega no seio do seu sistema
solidario de crencas e praticas, os que dela se servem e acreditam. Prega a existéncia pacifica
e 0 respeito ao ser humano, a natureza e a Deus. Respeitando todas as manifestacdes de fé,
independentes da religido. Em decorréncia de suas raizes, a umbanda tem um caréter
eminentemente pluralista, compreende a diversidade e valoriza as diferencas. Ndo ha dogmas
ou liturgia universalmente adotados entre os praticantes, o que permite uma ampla liberdade
de manifestacdo da crenca e diversas formas validas de culto.

E uma religido predominantemente marcada pela presenca de espiritos e constituida de
varios elementos presentes em outras denominacfes religiosas como o catolicismo, 0
espiritismo e as religides africanas. Assim, nela estdo presentes os orixas, os caboclos, os
pretos-velhos, os exus, as pombagiras. Contudo, tais espiritos ndo estdo totalmente inseridos
no culto candomblecista. Ou seja, os caboclos, os pretos-velhos, as pombagiras séo
representacdes criadas especificamente pela Umbanda. Ademais, seus ritos ndo tém o mesmo
significado do Candomblé. Mas, ndo podemos considera-la como uma religido politeista e
sim, monoteista devido a presenca do orixa supremo Olorum ou Obatala em seu pantedo.

Em Pernambuco o culto é incorporado as crencas populares do catolicismo e da
Jurema Sagrada, muito praticada em zonas rurais, inclusive por comunidades indiginas e

quilombolas, trazidos do campo para cidade com o processo de migracdo acentuada no inicio
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repressoes e perseguicdes da sociedade intolerante e preconceituosa.

Linha de Linha de Linha de Linha de Linha de Linha das Linha dos

Oxala lemanja Xangb Ogum Oxossi Criancas Pretos-velhos

Caboclo

Cabocl~o Caboclo Xangd Kab | Ogumde Lei | Arranca- Tupézinho Pai guiné

Urubatéo Yara
Toco

Caboclo Cabocla Xangd 7 Caboclo . . )
Ubirajara Indaya Montanhas Ogum Yara Jurema o Pai Tome
Caboclo Cabocla Xang6 7 . Caboclo - .

Ubiratd | Nand-Burucu| Pedreiras Ogum Mege Araribdia Yariri Pai Arruda
Caboclo Cabocla Xangd Pedra Ogum Caboclo Pai Congo de

. Estrela do gy Doum

Aymoré Mar Preta Rompe-Mato Guiné Aruanda
Caboclo Cabocla Xangb Pedra A Caboclo . .
Guaracy Oxum Branca Ogum Malé Arruda vari Maria Conga
Caboclo Caboc~la Xangq 7 Ogum Beira- Caboclo Damizo Pai Benedito
Guarany lansa Cachoeiras Mar Pena-Branca

Cabocla N
Caboclo - Xangd Ogum Caboclo . .
Tupy Se:a:rdo Agodd Matinata Cobra-Coral Cosme Pai Joaquim

(Adaptado de ORTIZ, 1988)

FESTA, DEVOC}AO, E MILITANCIA POLITICO-RELIGIOSA NO KIPUPA

Segundo a Professora Neide Miele (2007) as Ciéncias das Religides, “no plural”, €
uma area de estudos bastante recente, embora o fendmeno das religiGes sempre estivesse entre
as preocupacdes das ciéncias. Na constante intersecdo com as ciéncias sociais, a embrionaria
ciéncia alarga seu raio de atuagdo, emancipando-se e ganhando uma relevancia cada vez mais
expressiva, seus precursores sentem a necessidade de uma ciéncia voltada de maneira
interdisciplinar para a(s) interpretacdo(s) do(s) fendmeno(s) sagrado(s). Nesse interim é
funcdo do cientista das religides, ndo utilizar-se do espaco académico como veiculo de
militancia religiosa ou ateista (de quaisquer tendéncia ideoldgica religiosa e ndo-religiosa),

mas sim, abordar as multiplas religibes e religiosidades buscando compreender 0s seus
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Glbquiod@historia agmail.com__-



BY e )
; U Coloqmo de Histéria,
Prs ectivas *—,Estoncas

2 mstemgmﬁa, pesqm.sa e pu\:umewu
&, 17, 18 de novembro de

-r»\_\‘

significados, tratando-o como uma area de estudo e pesquisa criteriosa, “deixando a fé para
os espagos que lhe compete: o foro intimo e o templo”.

As pesquisas devem atingir ha um puablico amplo, ndo se restringindo aos corredores
estreitos da academia, atuando na construcao do dialogo inter-religioso, pois “A ignorancia (o
medo do desconhecido) ¢ a mde da Intolerdncia”. Partindo desses pressupostos podemos
trilhar novos caminhos para uma consciéncia religiosa. De acordo com (MIELE, 2007, p. 227)
o fenémeno religioso: “é a chave para a construcdo do si-mesmo e para relagdo com o
‘outro’, constituindo—se em elemento-chave para compreensdo da natureza humana, da
historia da humanidade e da civiliza¢do contempordnea”™

A partir de tal perspectiva nos deparamos com as seguintes indaga¢cdes que norteiam a
nossa pesquisa: Como aflora a religiosidade popular e as multiplas visdes de mundo do “Povo
de Santo” do Kipupa Malunguinho? Quais os significados e funcbes dessa festa? Quais
espacos estdo aglutinados nesse ambiente social? Seria esse evento um espaco também de
reivindicagdes por Direitos?

Seguindo essa vertente de investigacdo que navega entre a compreensdo do sagrado
(por meio das Ciéncias das Religides) e a legitimacdo social e cidadania da religido (por meio
dos Direitos Humanos), consideramos importante essa temética de trabalho que busca
contribuir para o alargamento dos debates a cerca das questdes afro-religiosas e étnico-raciais.

O Kipupa Malunguinho surgiu em 2006 sob a organizagdo do Quilombo Cultural
Malunguinho, entidade formada por académicos, militantes do movimento negro e adeptos
das religibes afro-brasileiras e indigenas. Para a primeira edicdo foi escolhido a mata do
engenho Pitanga Il, Zona Rural de Abreu e Lima — Municipio da Regido Metropolitana do
Recife-PE, local onde até hoje é realizado, sempre que possivel nos meses de setembro para
comemorar 0 aniverséario de morte do lider Malunguinho®. Esse ambiente natural é
transformado em espaco sagrado durante a celebracdo da cerimonia litirgica, em que o rito
revive o mito fundador, ou seja a escolha deste local ( que dista aproximadamente 1h:30mim
do centro do Recife) é oportuna pois, a partir das pesquisas do Professor Marcus Carvalho
(2001)* chega-se a maiores informagdes sobre a vida de Jodo Batista, lider quilombola que

viveu naquela regido mobilizando seus companheiros a resisténcia ao escravismo. Jodo

* Malungo significa companheiro, parceiro, camarada. Denota fraternidade, confianca e solidariedade mais
informacdes ver: LIMA, Dilson Bento De Faria Ferreira. Malungo: Decodificacdo da umbanda: contribuicdo a
histéria das religides. 1. Ed., Rio de janeiro: Civilizagao Brasileira, 1979.
* CARVALHO, Marcus. Liberdade, rotinas e rupturas do escravismo no Recife (1822-1850), Recife: Ed.
Universitaria da UFPE, 2001.
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Batista € um dos tantos malungos que demonstraram forca frente a opressdo colonial, sem
duvida para o povo negro de Pernambuco, o mais notdvel, pela sua bravura, tornando-se
simbolo de identidade afro-brasileira, um ser historico transplantado ao universo sagrado por
meio da transcendéncia mitico-simbdlica do imaginario do “Povo de Santo” pernambucano.

Os relatos da existéncia dos quilombos do Catucé estdo ainda hoje no Arquivo publico
estadual de Pernambuco, em manuscritos, jornais da época, documentos de terras, mapas e
relatorios da policia provinciana e documentos de todo o século XIX.

O evento é anunciado semanas antes por meio de enderecos eletronicos e do blog® da
entidade, s&o locados diversos 6nibus para partirem de pontos estratégicos com o objetivo de
levar o maior nimero de representantes dos mais variados terreiros de culto afro-brasileiro.
Por volta das 7h da manhd do penultimo ou ultimo domingo de setembro (ou ainda na
primeira semana de outubro) os coletivos seguem para as matas, ao som da sambada de coco e
de canticos religiosos 0s participantes seguem durante a viagem que se torna um dia de fé,
alegria e reencontro de amigos. Ao chegarem as familias e/ou terreiros se relnem para fazer o
caracteristico desfile de sua comunidade, aos aplausos cada grupo vai se acomodando para dar
inicio aos diversos discursos: dos organizadores, dos representantes da academia, das
agremiacOes culturais, das entidades politicas, dos movimentos sociais, e dos sacerdotes e
sacerdotisas das religides negras e indigenas.

Ap0s calorosas explanacdes os juremeiros seguem mata adentro levando quitutes e
iguarias em oferendas aos mestres sagrados: sdo frutas, bombons, aguardente, cerveja fumo,
sementes, legumes, folhas, lavandas, defumadores etc. que serdo ofertados para as divindades
ao som dos atabaques e chocalhos, alternam canticos e ritmos, proferem discursos
emocionados, realizam banhos de limpeza espiritual, fazem despachos, dangam
freneticamente na busca de alcancar 0s deuses, uns procuram manter a organizacao da festa
enquanto outros integrantes realizam preces e entram em transe simultaneamente, invocando
entidades sagradas construidas no decurso multisecular da historia brasileira marcada por
hibridismos e dindmicas culturais diversas.

“Nela existem diversos tipos das entidades: indios, caboclos, pretos velhos,
pretas velhas, mestres mestras, exus e pomba giras. Seus poderes e servi¢os
variam de acordo com pedidos que Ihe sdo feitos, mas em regra geral, tratam
de curar doencas internas e externas, arranjar trabalhos, fazer e desfazer
casamentos, abrir caminhos e dar fim as aflicbes do dia-a-dia. Nesse pantedo
de encantados , os caboclos e os indios sdo apontado com de origem

> Ver: http://qcmalunguinho.blogspot.com/
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indigena, ja os pretos velhos sdo tidos como antigos negros conhecedores
das ervas e de outros segredos que viveram nas senzalas o tempo da
escravidao” (LIMA, 2004, p. 197)

Sobre o “banquete” ofertado aos mestres e demais divindades das religibes afro-

brasileiras, assinala Fonseca (1997):

“No terreiro, os diversos pratos que compdem a mesa sagrada tém por
finalidade agradar os deuses, dentro dos rigores do culto. Assim sendo, 0s
gostos, as preferéncias e os diversos modos de preparar 0 banquete sagrados
aumentam os lacos entre a comunidade e seus deuses, este agrado as
divindades certamente se revertera em beneficios para comunidade”
(FONSECA, 1997, 169)

Desse modo podemos entender a religido cujos participantes do Kipupa sdo adeptos

como, ndo se tratando de uma modalidade religiosa padronizada, constituida por dogmas
comuns a uns e outros terreiros, e sim de um verdadeiro mosaico formado por bricoleges em
constantes reinterpretacdes e continuidades.

A diferenca com outras religiGes reside, sobretudo em nédo se tratar de uma religido
“ética” (no sentido weberiano do termo), ou seja, ¢ uma religido que presa pela
espontaneidade e liberagdo comportamental, ao contrarios das religides da “boa conduta”,
nesse exemplo podemos colocd-la em oposicdo ao pentecostalismo, ao catolicismo
conservador etc. Ja as diferencas encontradas com outras religides também de Mariz africana
podemos observar na nao “pureza” do culto, na confluéncia de elementos simbolicos que
tramitam ao sabor dos interesses de cada grupo ou mesmo de cada individuo,uma modalidade
de religiosidade cada vez mais aberta aos processos sincréticos, a valorizacao do subjetividade
e as interacdes de sociabilidade®.

“Seus grandes ritos descendem diretamente do tore dos caboclos (expressdo
gue se conserva) e da mitologia terapéutica do tabaco, esta comum aos
indigenas de todo Hemisférios Ocidental. Trata-se de ritos simples e baratos,
ao alcance de todos os bolsos, mesmo furados. As instala¢cdes sdo minimas, a
organizagdo eclesiastica € quase nenhuma. Salvo por alguns poucos
baluartes da tradicdo, os pais e mdes de santo do Recife, inclusive os
ortodoxamente iniciados pelos ritos africanos, trabalham tanto no Orixa
como na Jurema” (MOTTA, 1976, p. 58)

Como podemos observar a os rituais da Jurema realizados durante o Kipupa, recriam o
mito Malunguinho (um ser histérico e divino), reconstroem a imagem simboélica de um ente

distante e a0 mesmo tempo tdo proximo, que faz parte da vida daquelas pessoas,

® A estes aspectos do culto chamamos de religiosidade, em oposicéo a religido dogmatica e institucional, a
religiosidade consiste nas formas concretas, espontanea e varidveis por meio das quais a religido é vivenciada
pelas pessoas e pelos grupos. Todas essas vivencias estdo vinculadas a crengas, mitos e simbolos, comumente
carentes de maior organizacdo e sistematizagdo. Essa pluralidade de concepc@es religiosas coexistentes numa
mesma pessoa € fundamento daquilo que Bittencourt, (2003) Chama de Matriz Religiosa Brasileira.
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confraternizando crencas e ideologias religiosas. O sagrado se revela, 0 mito é revivido e 0
sentido da vida preenchido. O Kipupa exerce claramente aquilo que Berger (20004) chama de
nomia, a tentativa de construcdo de um mundo hunamente significado. Como também coloca
Eliade (2008, p, 8): “o mito ‘vivo’ fornece os modelos para a conduta humana, conferindo,
por isso mesmo, significag¢do e valor a existéncia”.

“O universo mitico-simboélico afro-brasileiro caracteriza-se pela oralidade
cujo saber e saber-fazer é passado inter e intra-geragdes, principalmente
através da convivéncia com o0s iniciados — os detentores legitimos desse
conhecimento religioso numa ‘comunidade de santo’. Sao religides de
gestos ,objetos e rituais magicos os que lhe atribui uma riqueza simbdlica da
quais outras religides ndo vivem mais neste mundo que privilegia a
racionalidade e, no qual o logos se tornou um elemento mediador
fundamental com o numinoso. (ALBUQUERQUE, 2006. p. 230)

Exaustos pelo trabalho de “obriga¢do”, mas ndo menos dispostos, os integrantes, apos
a celebracdo religiosa, iniciam a sambada de coco, improvisado por tocadores respeitados e
por quaisquer que queiram participar. As pessoas dangam e se divertem ao seu modo,
liberando as tensdes do corpo e o stress do cotidiano, dessa maneira a festa atua como uma
continuidade do sagrado no sentido da liberalizacdo das angustias, da interrup¢do do caos e da
entrada no mundo circulante da danca e dos prazeres corporais. A sonoridade dos
instrumentos eleva a mente ao nivel de uma espécie de “transe”, os movimentos sdo guiados
pelo embalo da intensa alegria, da festa regada & comidas, bebidas e multiplas excitacdes. E
um espaco de afirmacdo de identidade, de sociabilidade e de externalizacdo das emocGes
como afirma Mauss (1974, p. 295): “as festas ndo sdo coletivas apenas por que uma
pluralidade de individuos reunidos delas participam, mas porque sao atividades do grupo e
porque é o grupo que elas exprimem” (FONSECA, 1997, p. 273):

“As festas sdo necessidades aos homens e aos deuses. Nelas, a comunidade
mostra a sua capacidade e seu potencial ludico e estético, numa verdadeira
poetizacdo das relacBes humanas. [...] Nas festas, a realidade adquire uma
outra dimensdo, a do movimento, da alegria e, sobretudo da mistura dos
cédigos e das pessoas, criando um mundo virtual, onde os participantes
experimentam um conjunto de emocg0es, de vivencias, que favorecem o
sentimento de participar de um corpo coletivo”

CONSIDERACOES PRELIMINARES

Até aqui nos detivemos na analise da festa sagrada como meio de fornecer

conhecimentos a cerca dos significados desse evento de religiosidade popular. Gostariamos de
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finalizar este breve artigo propondo uma embrionaria reflexdo que visa a contribuicdo ao
ativismo’ de liberdade de culto afro-religioso. Pensamos que esse breve passeio no universo
sagrado é importante para que o leitor tome conhecimento da dimensdo cultural, evitando
assim julgamentos pré-estabelecidos. No entanto, como provocacdo abordamos o Kipupa
como um evento delimitador de maltiplos espagos, dentre os quais pudemos pontuar além da
festa e do sagrado, a luta incessante dos seus integrantes, no intuito de vocalizar suas
expressdes culturais e legitima-las. Entendemos aqui, o espacgo da festa sagrada também como
0 espaco da luta por direitos, pelo espaco de mostrar seu territorio e afirmar sua identidade. A
pluralidade cultural negro-indigena vem a tona se afirmando enquanto tal e procurando
estender a liberdade de culto aos terreiros afro-pernambucanos. A luta é contra a intolerancia,
a favor de um frutifero didlogo inter-religioso e da construcdo de uma nova consciéncia
cultural em que predomine: a paz entre povos, entre um € o “outro”, ¢ entre as multiplas
formas de ver, sentir e viver no mundo.

“Uma tal forma de viver o religioso ndo ¢ feita para impor uma moral rigida
e cddigos fixos. A religiosidade brasileira parece ter retido da religido, antes
de mais nada, sua dimensdo estética e de recreacdo, seu ponto forte e
pedestal é a efervescéncia da assembléia (...) O brasileiro € um ser
profundamente religioso. Religioso certo, mas trata-se de uma religiosidade
dionisiaca e carnavalesca, vivida mais teatralmente, publica e coletivamente,
do que sentida na soliddo” (PEREZ apud FONSECA, 1997, p. 273)

ANEXOS

A) Celebracdo afro-litdrgica durante o IV Kipupa
Malunguinho realizado em 04/10/2009. Foto: José
Roberto F. Sena (2009)

” Vale salientar que o termo ativismo, nesse sentido objetiva apenas a contribuicdo do trabalho académico do

ponto de vista socioantropolégico, juridico e humanistico, ndo caracterizando nenhuma modalidade de

engajamento politico-ideoldgica, muito menos expressa qualquer forma de crenca religiosa dos pesquisadores.
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B) Irma Graga, sacerdotisa da umbanda, durante o
IV Kipupa Malunguinho Foto: José Roberto F. Sena
(2009)

C) Oferenda para Malunguinho “Rei das Matas”
Foto: José Roberto F. Sena (2009)
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