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RESUMO

A presente pesquisa € fruto de uma investigagdo cientifica que vem sendo realizada de
modo interdisciplinar, que visa a observacdo de campo, por meio de um intenso trabalho
etnografico e a andlise do objeto, buscando compreendé-lo por meio da antropologia
interpretativa e da decodificagdo dos simbolos sagrados. O Maracatu Rural ou Maracatu de
Baque Solto como também € conhecido, surge na Zona da Mata Norte de Pernambuco,
produto da miscigena¢do Afro-indigena e do hibridismo de vérios folguedos daquela regido.
A partir de 1930 essa manifestacio cultural passa a tomar as ruas do Recife, trazendo em sua
memoria os elementos da vida rural e ressignificando-os na grande cidade. Em suas
apresentacdes simbolizam um misto de rituais sagrados e profanos. Os dias de carnaval s@o
marcados pela dimensdo da religiosidade popular, e muitas das praticas litirgicas sao
preservadas e (re) inventadas em meio as novas configuracdes culturais da globalizacdo e da
sociedade do espeticulo na qual os Maracatus, atualmente estdo inseridos, e sdo
constantemente requisitados pelos veiculos mididticos. A pesquisa aborda o campo religioso

do Maracatu Rural analisando os multiplos aspectos dessa manifestacdo da cultura popular

pernambucana a luz das Ciéncias das Religioes.
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Abstract

The present research is the result of scientific research that has been performed in an
interdisciplinary approach, which aims to field observation, through an intensive ethnographic

study and analysis of the object, trying to understand it by means of interpretative
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anthropology and the decoding of symbols. Maracatu Rural Maracatu de Baque or Loose it is
also known, comes in the Zona da Mata Norte de Pernambuco, a product of miscegenation
and the Afro-Indian hybrid of several festivals that region. From 1930 this cultural event is
taking to the streets of Recife, bringing in his memory the elements of rural life and redefines
it in the big city. In their presentations symbolize a mix of sacred and profane rituals. The
days of carnival is marked by the extent of popular piety, and many of the liturgical practices
are preserved and (re) invented in the midst of new cultural configurations of globalization
and society of the spectacle in which Maracatus currently are inserted and are constantly
required by media vehicles. The research addresses the religious field Maracatu rural by
analyzing the multiple aspects of this manifestation of popular culture in the light of

Pernambuco Science of religions

Keywords: Maracatu rural popular religion, hermeneutics, science of religions

Introducao

Ao estudar essa manifestacdo cultural, encontramos uma série de dificuldades: a
bibliografia é pouca e recente, menor ainda quando se procura um aprofundamento sobre sua
origem e as préticas religiosas que o acompanham em suas apresentacoes.

Referéncia da cultura popular recifense e constantemente requisitados pelos veiculos
mididticos, o Maracatu Rural, que surge entre os séculos XIX e XX na regido da Mata Norte,
€ (re) inventado na Capital pernambucana e traz consigo elementos da vida rural. Nesta
bagagem, a memoria religiosa passa por sérios processos de ressignificacdo e resisténcia, em
que sdo adquiridas novas formas de interpretacdo e culto ao sagrado.

Como produto do hibridismo afro-indigena, o Maracatu de Baque Solto, como
também € conhecido, tem suas raizes religiosas atreladas aos rituais da Jurema, da Umbanda e
do Catolicismo popular. Porém, embora o processo de fragmentacdo das identidades seja tao
intenso na contemporaneidade, muitos grupos resistem, ao atribuir o sucesso da “brincadeira”
aos rituais litdrgicos de preparacdo para saida ao carnaval.

O universo do Maracatu Rural é marcado por atividades de danca, musica e canto de
origens profanas e afro-religiosas, suas praticas sdo portadoras de simbolos cujo significado
remete a visdo de mundo dos seus praticantes, chamados de “brincantes”. Os integrantes da

“Brincadeira” manifestam o sagrado nas ruas do Recife, sobretudo durante o carnaval, quando
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as ruas e avenidas da capital pernambucana sdo tomadas como uma extensdo de seus templos

religiosos. Portanto, nosso objetivo nesse artigo € analisar os saberes e praticas simbdlicas do
Maracatu Rural em meio a globalizacao cultural, buscando interpretar os dados etnograficos
por meio de pressupostos tedricos multiplos a luz das Ciéncias das Religides. Contribuindo
para o alargamento da compreensdo a cerca das religides afro-brasileiras e indigenas, bem

como para a expansao dos debates sobre didlogo inter-religioso.

Dimensao religiosa do Maracatu Rural

De acordo com os trabalhos de Perirano (1980), Vilhena (1990) e Cavalcanti (1990)
sobre o movimento folclérico brasileiro, os estudos folcléricos ganharam grande repercussao
durante a fundag¢do da Comissao Nacional de Folclore — CENL criada em fins de 1947, a qual
realizou dezenas de congressos a fim de debater o conceito de folclore e a legitimacao deste
enquanto disciplina cientifica. Mas a frente, sobretudo a partir da década de 70, o socidlogo
Florestan Fernandes da Universidade de Sao Paulo endossa a polémica ao rejeitd-lo como
ciéncia, por falta, segundo ele, de contextualizacdo e metodologias adequadas. O confronto
ndo terminaria por ai, e como resultado dos embates, segundo Luis Rodolfo Vilhena, ha o
triunfo do modelo socioldgico da “escola paulista de sociologia” liderado pelo mestre
Fernandes, que prop0s novas maneiras de analisar a cultura popular, sem, no entanto,
desprezar o trabalho primoroso dos célebres folcloristas. Esse breve quadro nos mostra a
necessidade de sistematizar e contextualizar o trabalho cientifico de investigac¢do cultural, por
meio de renovados paradigmas e aparatos tedrico-metodoldgicos, utilizando de maneira
criteriosa as fontes documentais ja existentes sobre os diversos temas da cultura popular. No
caso do Maracatu Rural, encontramos alguns autores que ja tratavam deste tema, porém cabe
ao pesquisador interpretar e relativizar o precioso material que descreve a manifestacdo sob o
prisma do seu observador, seu tempo € seus interesses.

Ao chegarmos ao campo buscamos confrontar o material existente com a realidade
social e atual, dessa vez sob a 6tica, da interdisciplinaridade das ciéncias sociais. E por que
ndo das Ciéncias das Religides, j4 que o objeto de pesquisa exerce uma extraordindria
manifestacdo do sagrado. O antrop6logo Roberto Cardoso de Oliveira (2000), alerta para os
cuidados no registro do trabalho de campo, para que tal descricio a partir do olhar do
pesquisador, ndo descaracterize os aspectos da cultura pesquisada. “O escrever etnografia é

uma continuacdo do confronto intercultural, portanto entre o pesquisador e o pesquisado.
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Por conseguinte, uma continuidade do olhar e do ouvir no escrever, esse ultimo igualmente

marcado pela atitude relativista” (OLIVEIRA, 2000, p. 33). Partindo desse cuidado

decidimos nos debrucarmos e descrever parte do universo do Maracatu Rural.

No Maracatu Rural, assim como no Maracatu Nacdo, existe uma forte ligacdo com a
religido, sendo ela, entre outras coisas, o seu “meio de protecdo”, que os livrara de qualquer
perigo durante o periodo em que estdo nas ruas, no periodo do carnaval. A religiosidade que o
Maracatu de Baque Solto tem forte relacdo € com o culto da Umbanda, que tiveram maior
contato e abertura com os grupos que migraram para cidade grande. O culto a Jurema, que os
essa comunidade rural traz na sua experiéncia cultural € memoria, para os grandes centros
urbanos foi integrada, na maioria das vezes pelos adeptos da Umbanda, religido que na sua
formacao € profundamente aberta a inovagdes sincréticas. (NASCIMENTO, 2005: 101)

Sobre tal ligagao religiosa dos Maracatus, assinala Guerra-Peixe:

E oportuno realcar o que nos esclareceram os informantes de vdrios
grupos: a gente do Maracatu tradicional — ‘nagd’, como dizem, no
sentido de africano — € constituida, maioria, por iniciados nos Xangos;
a que prefere o Maracatu-de-orquestra, tende para o Catimbd, culto
popular de caracteristicas eminentemente nacionais. Ao que parece ha
procedéncia nas informagdes, pois nos canticos do Maracatu-de-
orquestra é constante o aparecimento de vocdbulos como ’aldeia’,
‘caboclo’, ‘jurema’ e outros — todos refletindo identificacdes que
acusam a preferéncia religiosa dos participantes (GUERRA-PEIXE,
1980 p. 23).

Dentro do Maracatu Rural existem os participantes que o “sustenta”, espiritualmente,
durante sua apresentacdo. Antes das suas apresentagdes publicas € vivenciada, internamente,
uma experiéncia religiosa, um contato de alguns integrantes com o mundo sagrado, em que as
entidades protetoras sdo invocadas, em rituais de protecdo, contra os “espiritos malfeitores”,
para que propiciem aos folgazdes sucessos e tranqiiilidade em suas andangas e apresentacoes.
Os principais personagens que necessitam de protecdo e que trabalharemos nesse artigo sao: o
Caboclo de Langa e a Dama-do-Paco com a Calunga. Cada membro, a partir do momento em
que desfila pela primeira vez, tem que repetir a sua apresentacdo, obrigatoriamente, por, no
minimo, sete anos. Inclusive os objetos, quase sempre sdo em ndmeros impares, segundo
informacdes, para ndo da azar. Sobre a religiosidade dos Maracatus de Baque Solto, Katarina
Real argumenta:

“Tudo sobre os Maracatus Rurais me d4 a impressdo de se tratar de uma
sociedade secreta masculina. Que h4 muita influéncia do ‘catimbé’, ‘Xangd de
Caboclo’, e ‘dos mestres do além’ entre os associados ndo ha duvida, e €
assunto que vale estudo mais detalhado. Também hd indicagbes duma
influéncia do Toré, danga guerreira indigena (e culto secreto) que existe nos

78



[V Coldéauio de Historia

Abordagens Interdisciplinares sobre Historia da Sexualidade

de 16 a 19 de novembro de 2010 - UNICAP

suburbios do Recife e pelo interior de Pernambuco e Alagoas. Eis outro fator
que dificultou minha pesquisa — a grande desconfianca dos homens em
responder a qualquer pergunta com referéncia a religido” (REAL, 1967: 81

Personagens Sagrados do Maracatu Rural
O Caboclo de Lanca: a forca dos Guerreiros afro-indigenas

O Caboclo de Lanca, filho de uma relagdo afro-amerindia, é identificado como
guerreiro de Sdo Jorge, pois sua figura esta ligada ao orixd Ogum®. Ele nasce das palhas das
canas-de-agicar dos engenhos da Zona da Mata Norte pernambucana e trazendo consigo a
missdo de proteger sua cultura e o seu Maracatu. Camuflado e vestindo sua “armadura”

espiritual e material ele estd de prontiddo, para qualquer tipo de embate. O caboclo é

(€N

composto pela sua “armadura” espiritual, a sua entidade da Umbanda, que muitas vezes
cabocla Jurema; e a material € seu chapéu ou cabeleira de papel celofane, seu surrdo, sua gola,
sua calca, seus meides coloridos, seus sapatos(ténis) e sua guiada ou lanca. Matérias estes que
exercem certa carga simbdlica para cada grupo e para cada integrante.

Sua lanca mede em torno de 2m, para os ‘caboclos’ “tradicionalistas”, € feita de
madeira Imbiriba ou Quiri 4, ¢ assada e enterrada na lama por 4 ou 5 dias, sua ponta
perfurante chega a medir 30cm, € toda colorida conforme as cores estabelecidas por sua
entidade protetora, depois de pronta ela é “Calcada” em ritual acompanhado banhos de
descarrego e limpezas com base em 7 tipos de ervas diferentes e de outros preparos
“assentados” previamente no “Peji””, com o objetivo de servir como instrumento de defesa e
de batalha dos folgazdes.(NASCIMENTO,2005: 95)

Os banhos de limpeza que muitos integrantes tomam nos dias precedentes ao carnaval,

sobretudo as mulheres que conduzem a Calunga e os Caboclos de Lancga, sdo feitos a base de

ervas e plantas consideradas com poder divino, também utilizadas para fabricacdao de remédio

? Na Mitologia Yoruba, Ogun é o Orix4 ferreiro, senhor dos metais. Ele mesmo forjava suas ferramentas tanto
para a caga, como para a agricultura e para a guerra. Na Africa seu culto é restrito aos homens. “Atrai sobre si 0
valor da decisdo corajosa de enfrentar o mundo-sombra, de subjugar os monstros psicolégicos da alma humana,
fato de significar o dinamismo contraditério faz com que lhe seja associado grande poder para vencer demandas,
sendo préprio conflito, € onde reside o poder da vitéria” (LIMA, 1979, p. 235)

* Nome popular da 4rvore Paulownia, madeira leve, apresentando excelentes propriedades mecanicas: ndo se
deforma facilmente, ndo se empena, resiste ao fogo, ndo apodrece e repele a dgua.

> Peji em nagd é espaco reservado nos terreiros de Candomblé onde sdo colocados os assentamentos dos Orixas
no IIé Orix4 (casa do Orixd) quando individual, ou quarto de santo quando coletivo, restrito aos filhos da casa,
ndo € permitida a entrada de estranhos.

Na Umbanda é dado o nome de Peji ou conga para o altar, onde sdo colocadas as imagens de santos catélicos e
fica na sala principal onde sdo realizadas as cerimOnias publicas
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fitoterdpicos, para chds e para o ritual catdlico-popular das benzedeiras que trabalham na cura

de diversas doencgas, ferimentos e “mal-olhados”.

“O caréter sagrado das plantas permite, dentro de rituais méagicos ou religiosos
a funcio que Gennep denomina de “transferéncia” nos ritos de passagem.
Através desses rituais publicos ou secretos as impurezas sdo transferidas para
as plantas. [...] O liquido obtido € utilizado em banhos, rituais e outras

z

cerimdnias, pois contem Axé , isto é , a forca dinimica das divindades” [...]
(BACCARELLI, 1983, 59-60).

A camuflagem dos ‘caboclos’ é feita com tinta, urucu® ou p6 de carvao, tendo seu
rosto completamente pintado, sendo complementado pelos 6culos escuro estilo Ray-ban , para
esconder que estd “atuado” ’ e o cravo branco na boca é a protecio dos caboclos, que revela a
ligacdo entre o homem, a natureza e seus deuses. O Caboclo de Lanca ¢ uma figura
emblemadtica e misteriosa, porque cada folgazdo tem seus segredos particulares, um sistema
de crencas que mistura elementos provenientes do culto africano e dos rituais magico-
xamanico. Procuram ainda o anonimato e muitos sdo azougados, ou seja, tomam uma mistura
de azeite, aguardente, limdo e pdlvora, chamada de azougue, e para resisténcia fisica e
espiritual nos dias de carnaval estando pronto para qualquer batalha, fazendo assim uma
alusdo aos guerreiros do passado dancado sempre em forma de gira, no sentido anti-horério
sem passar pelo meio do cortejo.

“O significado da danca ritual estd na definicdo de uma circunferéncia,
simbolo de totalidade. O arquétipo que se manifesta na coreografia desses
movimentos € o arquétipo da unidade global. Essa forma transmite a plenitude
e a homogeneidade do grupo, ela dd seguranca e forca. [...] As dangas
rotativas mostram uma busca anciosa pelo eixo central que permite a
comunicacdo entre a terra e o céu, entre 0 humano e o divino” (LIMA, 1979 p.
86).

O surrdo € uma estrutura de madeira, coberta de 13, leva consigo chocalhos, sempre em
numero impar pra nao dar azar, pesa em média 25 quilos, ao final do carnaval € comum os
brincantes estarem com 0s ombros e as costas feridas pelo peso da “maquinada”. Nao pode ter
relagcdes sexuais entre os 07 a 15 dias que antecedem o carnaval, além de ndo poder tomar
banho durante os quatro dias de momo, “para nao abrir o corpo” (NASCIMENTO, 2005:95),
como nos informa Dona Neta:

“O caboclo de langa ele tem que sair com um cravo na boca, tem que tomar
seus banho também, nem tem nada a ver com mulher, por que isso é um lado

®Também conhecida por Urucu e Acafroa é o nome popular do Fruto do urucumzeiro, substincia corante
extraida de sua polpa, Utilizada pelos indios brasileiros para proteger a pele dos raios solares e como repelente
de insetos, o urucum tem sua origem na América Tropical, seu nome cientifico é Bixa orellana.

" Termo bastante utilizado para designar quando o caboclo estd bravo em suas encenagdes e evolugdes, mesmo
que caboclo agitado.
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muito religioso também, por isso que vocé vé que eles sdo tudo azougado,os
caboclo de langa quando sai num sai de boca aberta ndo, sdo tudo azougado,
quando bota o Maracatu na rua ja viu,é azougado mermo porque cada ci faz
seus perparo, td entendendo?

A Dama do Paco e a Calunga: o poder da “Boneca”

A Dama do Paco é muitas vezes uma mulher “pura™® e iniciada na Umbanda, é
responsavel pelos cuidados da Calunga e s6 ela tem acesso a boneca, até os periodos de
apresentacdo. Também conhecida como Dama de Boneca ela é responsavel por carregar a
defesa do Maracatu, por livrd-lo das malquerencgas e maus olhos. Nos meses prévios, inicia-se
um trabalho de preparacdo, onde sdo oferecidos trabalhos aos espiritos e a Calunga recebe
todas as energias, passando a ser o elemento central da simbologia ritualistica do Maracatu,
uma espécie de totem que vai as ruas e conduz a hierofania da “brincadeira”.

Suas roupas e chapéus, assim como a das baianas que acompanham o coro das loas °
sao vestidos longos armados com arames e colorido, geralmente trazem as cores das entidades
espirituais que regula cada uma delas e representa o equilibrio mitico-espiritual do folguedo.

Ainda existem as Damas de Buqué que carregam buqués de flores para abrilhantar o cortejo.

“Pra gente que somos eu que sou rainha e as meninas, dama do pacgo, que sai
com a boneca, tem que tomar um banho de limpeza. T4 entendendo? Nao ter
relacdo com os homens durante os trés dias do carnaval. As bonecas tem que
ser tudo defumada. Antes do Maracatu sair tem que despejar o que? Cerveja
pras moga, pitd pro homem da rua. Tem que dexar uma farofa com bastante
pimenta que é pro homem da rua, que € pra gente sair e durante os trés dias de
carnaval, nada de mal acontecer, porque meu perparo € feito todo ano pra esse
Maracatu sair. Ceca também se perpara, que ela também ndo vai de boca
aberta. Eu agora esse més de agosto também tenho que fazer minha limpeza,
por que vai chegar o carnaval né? Eu tenho que ir pra minha Mae de Santo
fazer minhas obrigacdes, com esse negocio de... galinha, pinto e cada c4 faca
sua limpeza, pra quando agente chegar o carnaval jd td com o corpo limpo e
sair bem bonita, linda e maravilhosa e vou brincar o carnaval e nada de mal
vai acontecer com agente”. [...].

Neste depoimento da Dona Neta, Rainha do Maracatu Cruzeiro do Forte!® e lider
religiosa do grupo, percebemos as negociacdes com o sagrado, uma tentativa de comunicagao

transcendente entre o mundo fisico e o metafisico, uma relagdo de “troca” entre os homens e

¥ “Pura”, termo utilizado por membros do Maracatu em sinénimo de virgindade, pois no ano em que ela é
escolhida para ser Dama-do-Pago, a mesma deve ser uma jovem que nunca tenha mantido relagdes sexuais.
® Como sdo chamados as misicas que podem ser de improviso, ou compostas pelos mestres

19 Esse Maracatu é o primeiro de origem rural a ser fundado na Regido Metropolitana do Recife
(07/09/1929).
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seus deuses (orixds e entidades) a fim de obter ganhos terrenos. Sobre a boneca Calunga, o

“totem” dos Maracatus ela descreve:

“A dama de pago sai com as boneca, duas dama de pago, uma é minha irma
outra ¢ uma amiga,as bonecas também antes de sair tem que fazer as limpeza
pra botar as boneca na rua por que quem comanda o Maracatu € as duas
bonecas, muitas pessoas nao sabe disso,mais a coisa forte € as duas boneca do

z 7

Maracatu, é porque é e entidade que toma conta do Maracatu € as duas
bonecas de frente, pode ver as dama t3o tudo de frente porque as duas boneca
carrega as forcas de dentro do Maracatu”.

Mirio de Andrade, em artigo publicado durante o 1° Congresso Afro-Brasileiro
realizado em 1934 no Recife, revela que o termo Calunga tem multiplas origens e sentidos,
muitos de carater profano, no entanto deixa claro que a Calunga dos Maracatus (em referéncia
aos Maracatus-Nag¢do) é fundamentalmente um elemento sagrado das manifestacdes que as
utiliza, exercendo um papel, que como nos informou D. Neta, de talvez, maior importancia
simbolica dentro do Maracatu Rural.

“A meu ver a Calunga é tudo isso e mais alguma coisa... Idolo, feitico, e
apenas objeto de excitacdo mystica, e ainda symbolo politico-religioso de reis-
deuses: como a sua nomenclatura, o seu conceito ndo esta nem talvez nunca
esteve perfeitamente delimitado dentro da mentalidade negra”. (ANDRADE,
1930, p. 46)

A Calunga dos Maracatus Rurais € um empréstimo cultural dos Maracatus-Nacdo, no
momento em que o primeiro deveria adaptar sua manifestacdo as caracteristicas da segunda,
sendo assim aceito no carnaval da época (entre os anos 30 e 40), tal imposicao veio por meio
das interferéncias da Federagdao Carnavalesca de Pernambuco que regularizava a participacdo
das agremiacgdes no carnaval do Recife, logo a “catita” (como se refere o Sr. Nazaré, mestre
no Maracatu Ledo Formoso de Olinda) é apropriada e imbuida de elementos simbdlicos, do
Maracatu de Baque Virado e das experiéncias religiosas da “brincadeira” de procedéncia
rural. A fertilidade do imaginario popular ressiginifica e da a Calunga um sentido poderoso e
totémico dentro do Maracatu de Baque Solto refor¢ando a identidade desse grupo. De acordo
com Lima (1979) o totem das religides afro-brasileiras € um fator de aglutinagdo, “elemento
de confraternizacdo, ressaltando sua importancia como mecanismo de formagdo do grupo”
em torno de um “elemento denominador comum, de um fator de comunhdo”.

As obrigacdes “assentadas” no Peji, correspondem a um legado muito comum em
vdrias culturas e buscam agradar aos deuses, para que afastem todo o mal ou a realizacao de
objetivos particulares ou coletivos. Sao feitas geralmente no Terreiro, nas encruzilhadas e

matas (as duas ultimas, principalmente nos trabalhos de ‘“despacho”). As oferendas
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contribuem para o fortalecimento dos lagos sécio-religiosos e éticos que os unem, reforca os

elos mégicos entre os adeptos e os deuses. A culindria afro-brasileira amplia as concepgdes

mitoldgicas, sendo reinterpretadas subjetiva e regionalmente. (LODY, 1979)

Apontamentos tedricos e interdisciplinares para uma hermenéutica do Maracatu Rural

Segundo a Professora Neide Miele (2007) as Ciéncias das Religides, “no plural”, é
uma drea de estudos bastante recente, embora o fenomeno das religides sempre estivesse entre
as preocupacgdes das ci€ncias. Na constante interse¢do com as ci€ncias sociais, a embriondaria
ciéncia alarga seu raio de atuacdo, emancipando-se e ganhando uma relevancia cada vez mais
expressiva, seus precursores sentem a necessidade de uma ciéncia voltada de maneira
interdisciplinar para a(s) interpretacao(s) do(s) fendomeno(s) sagrado(s). Nesse interim &
funcdo do cientista das religides, ndo utilizar-se do espago académico como veiculo de
militancia religiosa ou ateista (de quaisquer tendéncia ideoldgica religiosa e nao-religiosa),
mas sim, abordar as multiplas religides e religiosidades buscando compreender os seus
significados, tratando-o como uma 4rea de estudo e pesquisa criteriosa, “deixando a fé para
os espacos que lhe compete: o foro intimo e o templo”.

As pesquisas devem atingir ha um publico amplo, ndo se restringindo aos corredores
estreitos da academia, atuando na construcao do didlogo inter-religioso, pois “A ignordncia (o
medo do desconhecido) ¢ a mde da Intolerdncia”. Partindo desses pressupostos podemos
trilhar novos caminhos para uma consciéncia religiosa. De acordo com (MIELE, 2007, p. 227)
o fendmeno religioso: “é a chave para a construcdo do si-mesmo e para relagdo com o
‘outro’, constituindo—se em elemento-chave para compreensdo da natureza humana, da
historia da humanidade e da civilizacdo contempordnea”

Como aflora a religiosidade popular e as multiplas visdes de mundo do “povo de
Santo” do Maracatu Rural? Qual € a configuracdo e a importincia da manifestacdo do
sagrado? E quais estratégias sd@o adotadas para manté-lo “vivo” em meio a sociedade pos-
moderna e intolerante?

Como afirma Bittencourt Filho (2003), existe na grande bacia cultural brasileira, um
leito cuja especificidade alimenta o patrimodnio simbdlico e valorativo, desembocando numa
religiosidade difusa e extremamente flexivel, denominada de Matriz Religiosa Brasileira. A
pergunta que faz este autor avancar na sua investigacdo € esta: o que faz do brasileiro um

povo dotado de uma religiosidade tao peculiar?
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Segundo este autor, é a Matriz Religiosa Brasileira, algo que busca traduzir uma

complexa interacdo de idéias e simbolos religiosos que se amalgamaram num decurso
multissecular e ocupou-se da “gestacdo de uma mentalidade religiosa média dos brasileiros,
uma representacdo coletiva que ultrapassa mesmo a situacdo de classe em que se
encontrem” (BITTENCOURT FILHO, 2003, p. 40-41). Ela foi sendo processada desde o
encontro do portugués com o indio, passando pelas contribui¢des originais dos africanos e,
alcancado a conclusdo do seu ciclo formativo no século XIX, com o aporte do kardecismo e a
incorporagdo do catolicismo romanizado que procurou mitigar as singularidades daquele
catolicismo, oriundo, também, de contetidos reminiscentes do pensamento mégico europeu
medieval.

O Brasil, a partir da sua matriz religiosa, se caracteriza por uma grande e complexa
pluralidade de experiéncias religiosas oriundas, no seu nucleo, dessa matriz religiosa, porém,
cada uma delas € fruto de légicas de interacOes e resisténcias, a partir de cada contexto que
marca a sua génese.

Nos Maracatus rurais, objetos dessa pesquisa, percebemos uma vasta rede de
significados, que expressam a polissemia da “brincadeira”. Seus sentidos sagrados e profanos
sdo levados as ruas como uma forma de pdr em prética a visdo de mundo e as experiéncias
vivenciadas por aquele grupo cultural. Desse modo o Maracatu é um desses veiculos da
pluralidade religiosa apontada por Bittencourt, € que se expressa por meio de simbolos
culturais. O antropdlogo norte-americano Clifford Geertz (1989) avalia que os simbolos
sagrados sdo o ethos de um povo, onde os homens t€m uma grande dependéncia em relacao
aos simbolos, sendo eles decisivos nas suas criagdes. O sistema simbdlico ndo apenas
interpreta como também cria um modelo de sociedade. A religiosidade presente nas
agremiagdes culturais € um conjunto de simbolos que da sentido e permite aos individuos uma
leitura da sociedade bem como de sua ordem: “O ethos de um povo é o tom, o cardter e a
qualidade de sua vida, seu estilo moral e estético, e sua disposi¢do é a atitude subjacente em
relacdo a ele mesmo e ao seu mundo que a vida reflete. (GEERTZ, 1989, p. 93).

Portanto, o conceito de cultura de Geertz (1989) e sua relagdo com o ethos dos grupos
culturais, sdo as bases fundamentais dessa pesquisa, tendo em vista que partimos do
pressuposto de que, no interior do Maracatu, € vivenciada uma experiéncia religiosa que
aglutina os sentidos sagrados da cultura afro-brasileira e indigena que se manifestam por meio
de elementos de ordem simbdlica. A ordem dos objetos simbdlicos consiste na capacidade

humana de dar as coisas um sentido que estd além de sua presenca material, isto €, na
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capacidade de atribuir significacdes e valores as coisas, distinguindo entre bem e mal, verdade

ou falsidade.

Para se pensar os simbolos que povoam o campo sagrado de alguns Maracatus Rurais
recorreram ainda ao conceito de simbolo de Gilbert Durand (1988, p. 12-39). Segundo ele, o
simbolo pertence a categoria do signo ou sinal. Este substitui e representa a presenca do
objeto concreto a que estd vinculado e que é captado e registrado pela mente, através dos
sentidos fisico-corporais das pessoas. De acordo com Ferreira Santos (2005, p. 69-70) para
compreendermos a imaginagdo simbdlica proposta por Durand (1988), devemos nos atentar
para a natureza do simbolo.

Segundo Durand (1998) todos os simbolos t€m uma metade visivel que € concreta e
palpavel e outra, a significante, que € indizivel, devido a distancia cada vez maior e indireta
com a sua metade visivel. O simbolo é uma re-(a)presentacao de significado que sempre faz
aparecer - epifanizar - um sentido secreto, que depende da interpretacdo de quem o acessa. A
ligacdo entre os sentidos (simbolos) constituem a imaginacdo, o processo de construcdo do
imagindrio individual ou coletivo € modalidade que os individuos ou grupos utilizam para dar
sentido a sua interacdo com o mundo e a natureza.

Para compreendermos a necessidade de ressignificacdes permanentes, feitas pelos
membros dos grupos estudados, diante dos desafios provindos das mais diversas
contextualidades a partir dos anos trinta, do século passado (anos em que temos registros do
surgimento dos Maracatus Rurais no Recife), utilizaremos o conceito de “plausibilidade
social” do socidlogo da religido Peter Berger (2004), que analisa a construcdo social da
realidade a partir das concepgdes e sentimentos dos individuos, e que se torna real com o
processo de reproducdo e transmissao de sentidos que configuram a identidade social.

Berger (2004) considera ainda o sistema sagrado como algo que vai além das rotinas
normais do cotidiano, como algo extraordinério e potencialmente perigoso, que ¢ domesticado
e utilizado como forca para as necessidades do dia-a-dia. (BERGER, 1985) “Achar-se numa
relacdo correta com o cosmos sagrado é ser protegido contra o pesadelo das ameacas do
caos” (BERGER, 1985, p. 39-40).

Nos dias que antecedem ao carnaval observamos que existe uma série de preparos
litdrgicos para sua saida que se realizam por meio de cerimOnias afro-indigenas e que
pretendem, a partir, do didlogo com o divino proteger fisica e espiritualmente os membros
integrantes do Maracatu Rural. Conforme as consideracdes de Berger € um fator caracteristico

do sistema religioso o contato com o mundo mitico objetivando as realiza¢cdes humanas.
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Peter Berger afirma ainda que o homem € um produto da sociedade, bem como a

sociedade é o resultado de suas acdes (1985, p. 15), uma dialética que consiste em trés
momentos da construcdo social humana, sdo elas: exteriorizacdo, objetivacdo, e a
interiorizacdo. S6 podemos compreender a sociedade, segundo ele, se analisarmos
empiricamente essas trés etapas.

A exteriorizacdo é o momento em que o individuo se encontra no mundo e interage
com ele, é o continuo contato do ser com o meio, quer na atividade fisica, quer na atividade
mental “é a continua efusdo do ser sobre o mundo” (BERGER, 1985, p. 16). Ou seja, € a
partir da interacdo homem e mundo é que o primeiro vai assimilando os elementos fornecidos
pelo segundo e que formard sua personalidade, direcionando concepcdes, sentimentos, €
maneiras de ver o mundo. A exterioriza¢do € uma necessidade biolégica (BERGER, 1985, p.
17) particular dos seres humanos, que lhe conferem as condi¢des tteis a sua sobrevivéncia. O

“«

segundo momento € a objetivacdo “é a conquista por parte dos produtos dessa atividade”
(BERGER, 1985, p. 16), € a concretizacdo dos simbolos criados pelo homem, onde ele
corporifica e interpreta os seus sentidos estabelecidos na sociedade. J4 o terceiro e ultimo
momento, a interiorizacdo € aquele em que o individuo reabsorve a consciéncia do mundo
objetivado de tal maneira que as estruturas deste mundo véem a determinar as estruturas
subjetivas da prépria consciéncia, 0 homem cria e recria continuamente os sentidos mitico-
simbolicos de sua existéncia.

Assim, nosso objetivo, ao incluir neste trabalho a teoria de Peter Berger, ¢ o de
demonstrar como os individuos dialogam com a urbanidade no processo de didspora (€xodo
rural) em que encontram novas estruturas de sentidos, num novo ambiente social, gerando a
necessidade de novas construgdes de plausibilidade social que correspondam as exigéncias de
sentido colocadas pelos novos contextos. Refletir sobre quais os mecanismos utilizados para
manter os valores dos grupos migrantes e, posteriormente, refletir como os Maracatus Rurais,
que surgiram na Regido do Grande Recife, interagem com o processo de globaliza¢do, onde
uns sdo reduzidos e transformados em folclore comercializavel e outros buscam meios
alternativos e simbdlicos de resignificarem a nomia dos grupos culturais, onde o elemento
religioso, mitico- simbdlico, desenvolve um papel importante, pois de acordo com Durkheim
(1977, p. 2) “o crente ndo é somente um homem que, vé que conhece coisas que o descrente

ignora: é um homem que pode mais”.

Conclusoes Preliminares
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Os Maracatus sao requisitados constantemente pela midia, por grandes empresas e por
orgdos governamentais como meio de obtengdo de valores capitalistas. As culturas populares
e seus significados sagrados, bombardeados, submetidas aos valores de bens de consumo e
aos novos elementos dialogados e negociados com a globalizacado (HARVEY, 2002).
Tentando homogeneizé-los e reduzi-los ao folclore exdtico e consumivel, destacando seus
aspectos de plasticidade, de indumentdria estética, de evolugdes descaracteristicas e de
espetacularizacdo, a globalizacdo cultural do Recife propagandeia o multiculturalismo e suas
“tradicoes inventadas” (HOBSBAWN, 1997). Por um caminho ndo inverso, mas de
confronto direto, segue a resisténcia cultural-religiosa. Observamos na literatura especializada
e no didlogo com o aporte tedrico, que o campo de combate cultural € marcado por mudancas
e permanéncias dindmicas. As mudangas ocorridas no interior das agremiacdes do Maracatu
Rural seguem a légica da industria cultural, enquanto ao mesmo tempo buscam nessa,
mecanismos para legitimar e expandir seus interesses, dentro do campo de interesses, estd,
sobretudo, a manutencao de valores tradicionais. Ao passo que buscam estratégias de entrada
na modernidade para concessdao de honrarias da politica cultural, fazem um caminho
“contramaré”, desejando que tal processo ndo disperse aquilo que possuem de mais

significativo. O sagrado.
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